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VJUľEÍ ČITATELIA!

Bučíte pozdravení v Pánovi! Ž ič íae 7áa z p lnosti srdca 
zdravie a odvahu po kresťansky ž i ť .  Posielane Vám druhé 
č ís lo  -  zužitku jte ho na svoj ras t v láske k 3ohu a k b l íž *  
cym.

Pokúšame sa s pomocou niektorých oriso ievateľov spomedzi 
Vás ako aj zo sveta okolo našej kra jiny a s ooaocou nášho 
zlatého fondu posunúť latku vy š š ie . Pre nás v redakčnej 
zemľanke je  to postavený záväzok. Nie sme len tunajší -  sood 
karpatského oblúka: sme európski -  soolu s ostatnými Euró
panmi. Kresťanstvo p r ija té  našimi pradedami od sv. Petra 

/"veS naši otcovia  o r i ja l i  v ie ru  od sv. P e tra !V  je  spoloč
ným európskym dedičstvom. Táto v ie ra  je  základným čin iteľom  
európskej id e n t ity , ity tak is*to, ako citeľná  časť Európanov 
nemôžeme mlčať a nečinne sa pozerať na ničivú s ilu  zln . ale 
oevne a takticky odporovať odkres ťančeniu tohto kontinentu. 
Každé č ís lo  t e jt o  kresťanskej revue má p o s iln iť našu odvahu 
a lásku rázne vydávať svedectvo v ie ry . VeS "č i žijeme, č i 
mrieme -  sme Pánovi. Preto Kristus ž i l ,  zomrel i  v s ta l, aby 
panoval nad mŕtvymi a živým i, aby t í ,  k torí ž ijú , n e ž i l i  

sebe, ale ore Toho, ktorému patrí všetká moc na 
nebi, na ~ j-  -Vžig Ježiša Krista s^olu
s apoštolmi ako aj Mária je  slúžkou Pánovou - potom vieme 
čo z toho pre nás vyplýva a k čomu nás to zaväzuje.

Povzbudzujeme Vás pokojne a vytrva lo  "n iesť ťarchu 
svojich  dní" - s v ie t i ť  dobrým príkladom doma a na pracovisku. 
A navyše ookúšať sa aj literárnym  príspevkom stvirnovať náš 
kresťanský ž iv o t . Uvedomte s i a p režíva jte  skutočnosť, že 
to venujete svojím  sestrám a bratom z nášho Kristovho spo
ločenstva. A jediná vec , o k to re j Pán Ježiš hovorí, že je  
pre Neho, sú "dary chudobným." Je veľa  chudobných na duchu. 
S tavajte s i latku vyššie a s odvahou Š a le j. Za spolupra
covníkov sa denne koná bohoslužba*

-  Eedakcia -



Pavol Országh Hviezdoslav

Hymnus vzkriesenia
Ajhľa, kameň odvalený!
Prázdny hrob -
Z lona smrti unikol víťaz oslávený!
Na perutiach úsvitu,
s brky z lúčov slnečných živý, krásny, jarý, 
vo pravici triumfu odznak z ružo - žiary, 
korúhev v šír rozvitú, 
v polet trepotavý,
prúd iigotných kaderí kolo božskej hlavy, 
toť, ta vznáša v dôstojnosti, v sláve 
vzduchom plným plesu, svetla zdôb, 
časom dolu zhliadajúc milo- usmievavé.
Kde ti, smrti, osteň? -  Hoj, stupel, zotlel v ®rvy, 
a hrob, oj, je pustý:
nepotuchol žitia plam v potečenej krvi! - 
Peklo, kde ti víťazstvo? - Kráľ tvoj pokorený, 
roziliapaný cez hlavu ošemetný had,
řoškubané osídla odvekého Ihara!

ravdu možno zohaviť, liché skrz zákony, 
umoriť í pochovať: 
načas však len!
Pravda svätá - sinka zjav velebný a tichý - , 
trón zaujme, uchopí vládu moci, práva 
v spravedlivé dlane!
Z dolin žiaľu, poroby v ples prepuknú slony, 
srdcia stlčú stiesnené, skríknu duší vzdychy:
Aj kráľovstvo vyžiadané 

'prišlo! mchútne sa stáva...
Bohu sláva!

N i í  n a j v ä č š í  b á s n i k  H v i e z d o s l a v  b o l  h l b o k o  p r e s v e d č e n ý m  
k i e s f a n o m .  N e o č a i o v a l a  ho  len p i i i o d a ,  s l o v e n s k ý  ľu d  a j e h o  d o b r é  
v l a s t n o s t i ,  ale aj  Ježiš K r i s t u s .  V o  s v o j i c h  p o e t i c k ý c h  s k l a d b á c h  často  
u z v á d z a  b i b l i c k é  m o t í v y .  V z k r i e s e n é m u  K r i s t o v i  v y s p i e v a l  H v i e z d o s l a v  
t i t n  o s l a v n í  p i e s e á .



Otokar Brezina: Moja matka
$!a žitím moja maf • sfa kajúcnica smutná 
a deň jej nemal vônel farieb, kvetov, jasu: 
plod žitia suchý len, co ako popol chutná, 
bez osvieženia trhala zo stromu času.

Chudoby pach ostrý jej v tvári krásu šľahal 
a rezal ďo očú a v slzách zápal hasil,
jak sám um v závejoch si do jej cesty fahal 
a v svojich vlnách umdíenej jej skytal azyl

Pod ťarchou temných liet skláňala hlavu v šiji, 
žeh práce zžieravý jej z nervov sviežosť leptal, 
svoju smrť bozkala a v ťažkej agónii 
ret jej len úsmev znal a slová va aky šeptal.

Na vlhký mramor chrámov kľakávala v sneniach, 
v hrobových vôňach voskovíc a pred oltármi 
a vonných útech dážď • víziu vykúpenia 
si v Kafích duš? rhytala • skvosi rosy žiarny.

Ach, mama moja, dnes už na svetlo premenená, 
sfa zlatý lúčik vystrelená do ohniska 
tajomstiev večne planúcich! Zvuk tvojho mena 
na našich vlnách aochvel sa, však viem • si blízka!

Ja mŕtvej krvi vychladlej som bledým kvetom, 
čo vlahou tvojich očú sa ti rozpučal a vzrastal. 
Trpkú chuť života vbozkaía si mi vrelým reíom 
a z tvojho dedičstva mi v duši smútok nastal.



A polnoc zelená keď svieti nočným tichom, 
ty z hrobu povstáváš, lôžkom sa so mnou delíš 
a rytm us tvo jh o  dychu ja vlastným  vnímam  
dycnom,
a vlnou môjho hlasu ty oživená kvíliš.

Mne do žíl vlieva sa teplo tvoho tela 
a zraku tmavý lesk sa s mojím okom stmelil.
Plam vierv mystický • čím sa ti duša chvela, 
do duše moje] sía oheň bôľu a krvi sa vtelil.

Tak ako tvoja raz • i moja cesta smutná: 
bez vône deň je môj, bez farieb kvetov, jasu.
Plod žitia suchý len, čo ako popol chutná, 
ja v tieni matkinom zo stromu trhám času.

/Pre lož il: S,M./



Kristus je ten istý včera i dnes 
On je počiatok a koniec 
Alfa i Omega 
Pán času i večnosti 
Jemu patri sláva i moc ~ 
po všetky veky vekov. Amen.

ŕ. ' ■ 
l a p t e  s i  f ,  f ie b  e aký

W  a n je lo v !  Z a r a d u j  sa,
zaplavená teľkým  /a$otn! 

n a d u j  s a a j
V C Írk e  v, a z d o b  z la  r *

ra n a  v e j f íá  v/t a r e o io c n rá m  
n e c h  z a z n ie  n a š ím  j z t a v f m  
sp evom ! ,..

^ ____

Toto je noc, ktorá dnes na celej zemi 
veriacich v Krista vymaňuje z neprávosti 
sveta a z otroctva hriechu,

vracia im Božiu milosť a vovádza ich do 
spoločenstva svätých.

Toto je noc, v ktorej Kristus rozlámal 
okovy smrti a vifazne vstal z hrobu.

Aká nesmierna je voči nám Tvo ja  
dobrota, Otče!

Aby si vykúpil otroka, vydal si na smrf 
vlastného syna:
Posvätné tajom stvo tejto noci premáha
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Paste, p o ž i * svioifuioy ŕ&fíy 
St&'SoJ*.t/ o s ť a y e s a i *  Troje

Ä / , db-e/ jf/taXt eá*ťom a.
foť̂ o č(  Xe/Ha a sjtcťťoss* e&zéa,

Při J rSta pomoc íýfn, jrfo prešia riajeejú  * 
psa Traja Sftaste*,

Posiať s< uČaszcÁor iesu š  je~
í  č u Stí -  po Jo/e^aS^aj ťje it i'Éťoŕw? iiťdsajsté
Troj 'f'jťh.X/tj <ks<i»

Pe&pomof* sa sta ťjefi, To sa J* 
fSojecic faaioy a seeP&ff oíny
a asce Stepaejtopestsa Sc/t Stexťo.yorať*
CóCí'd&'Ý’ t a cťe&j, Stečie 'fiZelťti pst 
s i o  acÁ  J o ů p é  e & u  ť& y
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Boger Schut* ____

ILÍRU -  EATCTISITA SRDCA
Neprestajne prijímame mladých ľudí v Ta i  r, é z Buropy. 

Prichádzajú, aby sa m od lili a čerpa li s práme nor v ie ry , Očaká
vanie, ktoré s tym spájame, ešte stúplo: Túžime, aby každý mla
dý človek ob javil K ris ta , K rista , ktorý je spoločenstvom, prítomné
ho v  tajomstve spoločenstva, ktoré je  jeho Telom, Cirkvou,

Y jadre tohto tajomstva môžu tak mnohí mladí ľudia v z ia ť  
na seba r iz ik a : nasadzovať svoj ž ivo t, riskovať ce lý  ž iv o t , aby 
sa s ta li ľu žsl, k torí vytvárajú dôveru a zmierenie n ie len  medzi 
sebou, a le medzi všetkými generáciami -  od najstarších až po 
d e ti. Ako v apoštolských časoch je im dnes darované "byť pospolu 
svorne v  modlitbe e Máriou, Matkou Ježišovou*

Ona -  Bohorodička osvetľu je naše cesty. Od prvých Tur í  o ž ia r i  
táto  Máriina no stava ako postava C irkvi. Spolu s apoštolmi bola 
schopná pochopiť, že "skrze K rista sa z ja v ila  m ilosť Božia, aby 
spasila všetkých ľu d í."  Y nej vystupujú obidve podstatné skutoč
nosti Clr)c»is haterskosť a k a to lic ita  v úzkom spojení. Ak jedna 
s nich zanikne, zjavne vyprchá a j druhá. To is té  p la t í a j v  o- 
sobnom živo te : "Ak ľudský duch nepozná láskavú dobrotu a štedrosť, 
potom od Cirkvi neočakáva šľachetnú mater ak osť. Potom sám v sebe 
prichádza ku sk les los ti a vydáva aa do nebezpečenstva, že už ne
začuje evanjeliové volanie ku k a to lic ite : "aby všetc i jedno b o li,  
aby svet u ve r il.*

Y anjelovom pozdrave Márii už zaznieva volanie k p ln osti, 
ku k a to lic ite  srdca: "Raduj sa Mária, m ilosti p lná!" Je to uni
verzálne volanie a p la t í pre každého kresťana. Dôveru v  Boha 
daruje všetkým, aby vys tú p ili k neskalenej radosti.

Kto chce vo vlastnom vnútri opakovať odpovei, ktorú Mária 
dala an je lov i, nech s i spomenie, že v izraelskom národe pred 
Kristovým príchodom po ce lé stáročia pretrvávalo spoločenstvo 
prostých veriacich — Boží ľud. Tam p a tr ila  a j Mária.
Doživotné Ĺ50 v  nasledovaní Krista  nás stavia doprostred je d i
nečného spoločenstva, ktoré sa nazýva Cirkvou. Vr* každého, 
kto túži po tca nasledovať K rista v  spoločenstve a povedať mu 
svoje ÍSO t  celej šírke svojho srdca -  tpmu navrhujem túto



modlitbu:
"6, Bože9 chválim ía  za obrovský zástup Žien, mužov, mladých IUdí 
a d e tí, k to r í po c e le j zemeguli sa usilu jú  byť svedkami dôvery 
a zmierenia# Daj, aby v nasledovaní svfltých -  Kristových svedkov 
od časov Máriiných a apoštolov až po dnešok, deň čo deň vnútorne 
r á s t l i  tak, aby sa m odlili s Ježišom a venovali svoju dôveru ta
jomstvu v ie ry ."

MARIÍNSKA TRADÍCIA NA BLÍZKOM VÝCHODE

V terajšom juhozápadnom Turecku, južne od mesta Izmir /b ib 
lick á  Snyrna/ le ž í  mestečko Seljuk. Terajších 1000 obyvateľov je  
len  slabým tieňom starého hlavného mesta Malej í z ie  -  antického 
Efezu. Zaniknutú slávu pripomínajú len  obrovské haldy ruín. Grécky 
kmeň iónov ho obsadil okolo r .  1100 per. Xr. a vy tvo r il z neho s tre 
disko krajiny. Bolo to preslávené božište plodnosti -  neskoršie 
pod menom efezská Diana. Jej chrám p a tr il k siedmim divom sveta.
V treťom storočí po Kr. ho obsad ili Goti. Keä sa postupne za-* 
n ieslo dno prístavu -  mesto strácalo význam. Xei ho Turci r . 1426 * 
dobyli,načisto zaniklo. Nakoľko mesto sa rozkladalo v  údolí, 
rieka  Kayatros ho postupne zanášala.
Efez mal slávnu antickú h istóriu  a kresťanstvo v nej pokračovalo.
Zo zbořeni ská chrámu Diany Gréci vyhrabali mramorové stĺpy a po
u ž i l i  ich v  Carihrade na stavbu chrámu Božej Múdrosti. Efez h os til 
a j s v. Pavla. Ten tu s pomocou odkazu gréckych f i lo z o fo v  r o z v íja l 
kresťanské učenie. Tu našli svoj odpočinok -  evan jelista  Lukáš, 
Mária Magdaléna a veľa dalších kresťanských svfitcov. Sem p r i
chádza a j sv. Ján apoštol /r. 32-42/ m iláčik Pánov, sprevádzaný 
Ježišovou Matkou Máriou.

Pre veľa h istorikov sa zaujímalo o mesto, kde Matka Božia 
s tráv ila  ostatné roky svojho života a napokon tu aj zomrela. 0 tú
to tradíciu  sa prelo veľa žičlivcov a j odporcov. Pápež Benedikt XIV. 
sa verejne modlieval k "našej Pane j ,  ktorá umrela v Efese a odtiaľ 
bola vzatá do neba." R. 1850 márny orientalista Lencrmant prehlá
s i l ,  že táto tradícia je v dokonalom súlade s historickými roznat-



kaml a závermi,”

Efezaká txadícia/oproti mladšej apokryfnej jeruzalemskej -  
20 7® storočia/ ako prastará opiera sa o dôkazy nepriama -  le 
gendy, miestne obyčaje, zjavenie a nakoniec o archeologické dôka
zy ako priame. Jedno je isté , že sv. Ján priš ie l do Efezu pred 
r* 48, Tertulián to dokladá už v 2, storočí. Skutky apoštolské 
sa o Jánovej činnosti v r *  37 -  48 nezmieňujú, EuzéMus v Deji
nách Cirkvi vyhlasuje /okolo r ,  330/, že apoštoli bo li v Jeru- 
zalemeu vyhnaní a že sa to stalo medzi rokmi 37 -  42, Cirkevná 
tradícia z tých čias jednoznačne pokladá Malú Xziu za priestor 
Jánovej činnosti. Skutky hovoria len o krutom prenasledovaní 
kresťanov v Jeruzaleme po Nanebovstúpení, Peter & Ján boli 
okamžite uvá znení. S* 37 ukameňovali diakona Štefana, H. 42 bol 
Jakub s ta / J á n o v  brat/ sťatý. Je len log ické, že Ján tam ne
mohol s Matkou Ježišovou ostať. Podľa všetkého ho sprevádzala 
na apoštolských cestách po M, Xzii až konečna zakotvili v Efeze.
Tam ako 64 ročná zomrela.

Jedným z historických dôkazov je existencia veľehrámu /z 3, 
storočia/, v ktorom sa r .  431 konal Efezaký koncil, Z toho sa 
uzatvára, že buä tam žila , buJ tam len zomrela. Vtedajší kres
ťanský zvyk /skoro ako zákon/ dovoľoval stavať chrámy svätcom 
len tam, kde ž i l i  alebo zomreli. Navyše sa z efezského koncilu 
zachoval l i s t ,  ktorý koncilní otcovia poslali kňazom do Carihra
du, V nom sa spomína "Naša Pani Bohorodička /Theothokos/ a apoš
to l sv, Ján. Doslovne je v nomi Neatórius -prišiel do tohto
mesta, kde sv, Ján a Matka Božia, Panna Mária ž i l i , "  Okrem toho 
sa tu nachádza hrob sv, Jána, A toto mesto sa •••-
mestom,• Ďalším dôkazom je tradícia sýrskojakobitakej cirkvi, kto
rá  od 8, storočia neprerušene hlása, že Mária ž ila  a zomrela 
v Efeze,

V 17, a 18., storočí táto tradícia bola preštudovaná a uzna
ná za pravú. Benedikt XIV. túto tradíciu verejne uznal. Jeden 
z osobitných dôkazov je existenica KER JEN ANA. Asi 8 km východne 
od Efezu lež í mestečko Kirklnce, ktoré ešte r .  1892 obývalo asi 
4000 pravoslávnych Grékov, Podľa ich tradície bo li zvyškom efezeké- 
ho obyvateľstva. Už v 11, storočí ich predkovia pod tlakom Turkov 
opustili Efez a usadili sa v tomto mestečku. Každoročne />á U  .sto -



ročia/ 15* augusta títo Gréci putovali do malej kaplnky na 
vŕšku nad Efezom /hora Bulbal Dag/. Kaplnku nazývali PANAYA 
KAPULU «  DOBÍ NAŠEJ PANE J. /Tento význam má a j v gréčtine a j 
v turečtine/. Tu oslavovali nanebovzatie P. Márie aj keä orto
doxná tradícia v Carihrade považuje Jeruzalem za-miesto smrti 
P. Márie. Táto tradícia začala pradávno.

B. 1890 dostali rehoľné sestry z francúzskej nemocnice 
v Smyrně knihu od nemeckej rehoľníčky Kataríny Em er i  c hovej 
11 Život požehnanej Panny." Na základe videnia opísala miesto, 
kde ž ila  P. Mária tak presne, že to ľahko archeologicky loka
lizova li. R. 189i  P. Jung z rehole sv. Vincenta z Pauly napriek 
nedôvere k opisu o dva dni po príchode to našli na Bulbul Bagu 
/Slávičom vrchu/. Boli to ruiny Panaya Kapulu. Všetko súhlasilo 
podľa knihy. Potom hneä p riš li ešte dve expedície a to isté  
potvrdili. Boli zakúpené okolité pozemky a odovzdané reholi sv. 
Vincenta. Tak sa púte od r .  1896 do 1914 obnovili. Potom roky 
nepokojov -  najmä turecká občianska vo j na-sa prehnal i  a j cez 
túto pamiatku. Strecha, múry sa zrú tili a časť vedľajšej stavby 
odplavil silný prameň /Máriina studňa/. Až roku 1951 turecká 
vláda pod tlakom celého sveta prestala ignorovat kresťanov & 
tento kresťanský poklad turisticky zúžitkovala. Z mesta Seidlu- 
*u p v -ve^ ii asfaltku až na vrchol Slávičieho vrchu. R. 1959 
ju ro z š ír i l i .  Na pri kaplnke postavili poštový úrad
a stanicu dopravnej polície.

Kaplnka bola citlivo zreštaurovaná. Okolo nej je promenáda 
bo stromami a za ňou okružná cesta. Nové murivo je svetlejšie  
od tmavšieho staršieho a surovalo sa podľa vzoru v 7. storočí. 
Základy sú z 1. storočia, keä tu P. Mária ž ila . Podlaha je 
vyložená úlomkami mramoru do tvaru osemhranu prasne podľa pries
kumu z r .  1898.

Pútnici s pohnutím vstupujú do Máriinho domčeka. Prechádza
jú vstupným priestorom /zväčšená prestavba z o 7. storočia/.
Pred nimi je hlavná miestnosť, ktorá už po nanebovzatí P. Márie 
slúžila ako zhromaždení© veriacich. Kde bol vykopaný kozub je 
obdĺžnikový stupeň z mramoru. Potom popri tom stupni ticho postu
pujú do äalšej miestnosti -  modlitebne P. Márie. Nad



-  >
je sccha P. Márie. 2a nepokojov je j Turci polámali ruky a ho
d i l i  do výmoľa, Naľavo od modlitebne bola kedysi kcmora, v kto
re j bola pred r .  1914 zriadená sakristia. Dnes je j niet, kedze 
od r .  1914 do r . 1951 Ju prameň podomlel a odplavil. Napravo 
od modlitebne je miestnosť označovaná ako spálňa. Podlaha je 
tam o niečo nižšia. Naproti južnej stene stála pravdepodobne 
murovaná posteľ, ktorej podstavec sa pri vykopávkach našiel a 
bol vymurovaný. ká tvar truhly 3b cm vysokej. Velký polkruhový 
výklenok vypína polkruhový oltár tvaru mramorového stola.

Tu všetci ticho stoja, lebo tu zomrela Kristova Matka.
S úctou sem vstupujú ako kresťania tak i  mohamedáni. Ticho, 
prerušované vtáčím spevom, je charakteristické pre všetky 
mariánske svttyne vo svete. Tváre okolostojacich sú vážne, 
poniektorí sa rozpačito usmievajú a Žalší od pohnutia majú 
oči plné aís. Je to miesto, zasvfltené trvalej láske, kam ľudia 
v každom čase a nečase už dvetisíc rokov prichádzajú s vierou 
a posilnení a upevnení v nej vracajú sa do svojich domovov.

7 predsieni sú vystavené fotografie Pavla VI. a Jána 
Pavla I I , ktorí návštevou týcho miest vyjadrili úctu a lásku 
katolíckej Cirkvi k Bohorodičke.

/S.K./

Prostriedky, ktoré používajú Máriini c t ite lia :
-  Modlitba
-  Zobrý príklad
-  Bebazápor

Nie však modlitba mľandravá, ale taká, čo verí, miluje a dúfa. 

Príklad nech je veselý, šľachetný, bratský a obetavý,

Sefcazápor s treba vedieť i  niečo zniesť, ba i veľa zniesť,
* ked treba za Krista a za Nepoškvrnenú trpieť.



Mariin dům v Efesu

Všetko závisí od Bohorodičky, lebo je  děno matkou i  ri3-  
äou. Kto je j oonechá voľhú roku, aby s ním robila , ako za naj
lepšie uzná, začne v nom mocné oridiť božský život.

Dôverujte ilatke Bo-ej! íprimne sa je j zverte. Niekedy 
ju oochopí iba ten, čo si to vyprosí na kolenách...

-  pevná viera a láska nalieva odvahu v ťažkostiach
-  nenávisť nie je tvorivou silou, tvoriť vie iba láska
-  úspech jednotlivca závisí od kolektívu /skromnosť/
-  znechutenie a rozčúlenie ori neúsoechoch vyplýva zo seba- 

lásky
Pevný cha*1 aktér sa brúsi dobrými skutkami a prácou na sebe.

/D.H./



Vo Svätom oísne nachádzame viacero udalostí, v ktorých 
sa 3oh zjavuje v pocobe ohňa. Jahve sa predstavil v podoba 
ohňa už ored stáročiami Abrahámovi, ked a ním uzavrel zmluvu.

Jahve rozkázal Abrahámovi:
-  Chod, vyber mi trojročnú jalovicu, trojročnú kozu, 

trojročného barana, hrdličku a holúbka. Rozpolti štvornohé 
zvieratá a oolož rozpoltené časti jednu proti druhej. Abrahám 
urobil, ako mu Boh rozkázal. Ked sa dravé vtáky vrhli na a ŕ t -  
volv | Abrahám ich odháňal. Ked slnko zapadlo a nastala tma, 
zrazu čosi ako dymiaca oec a ohnivá fakľa prešlo pomedzi roz* 
poitené zvieratá. To Jahve uzavieral zmluvu s Abrahámom.

Abrahám bol totiž kočovný oastier. A u nomádov sa dôle
žité zmluvy uzavierali tak, že obe stránky orešli medzi roz
poltené zvieratá a privolávali na seba osud tých zvierat, keby 
nezachovali zmluvu.

Neskôr sa Jahve z ja v il Mojžišovi a rozprával sa s ním 
z horiaceho kra.

Aj pri uzatvár3ní zmluvy na Sinaji Boh bol prítomný v hu
kote, v bleskoch a ohni.

Teda, ked apoštoli v ide li nad sebou ohnivé jazyky, pocho
p i l i ,  že zmocňuje sa ich čosi božské.

Kristus ich poučil, že krátko po nanebovstúpení budú 
POKRSTENÍ D'JCHOK SVXTfc /porov. Skutky ap. 1,5/. Ke3 teda 
vidia nad sebou planene, c ítia , že ich napĺňa Duch Svätý. 
Zmocňuje sa ich nevídané nadšenie za Krista. Oni, bojazliví 

ľudia, c ít ia  sa teraz smelí, hrdinskí, odhodlaní dať svoj 
život^za milovaného Učiteľa.

Duch Svätý má nesmierne dšležitý zástoj v živote Ježiša 
Krista.



Už vtelenie Syna Božieho v lone jeho panenskej Latky 
je dielom Ducha Svätého. Anjel vysvetľuje Panne Márii:
•Duch Svätý zostúpi na teba a moc Najvyššieho ťa zatieni"
/Lk 1,35/. A tak od orvej chvíle svojho jestvovania Ježiš 
Kristus je plný Ducha Svätého.

Prv než začal svoju verejnú činnosť, Kristus priš ie l 
k Jordánu dať sa ookrstiť od Jána. Len čo oo krste vystúpil 
z vody, zostúoil na neho Duch Svätý v podobe holubice a z 
neba sa ozval hlas:

-  TY SI KOJ MILOVANÍ SYN, V T2BE SA MI ZAĽÚBILO /Lk 3,22/
Teda pri krste v Jordáne Duch Svätý zmocňuje sa celkom 

osobitným spôsobom Ježiša Krista. Je to verejné a slávnostné 
uvedenie Krista do jeho mesiášského poslania.

Po krste vedie Duch Svätý Krista na štyridsať dni do 
púšte. A odtiaľ zasa do rodnej Galiley a do celej Palestíny. 
Nesie vyvolenému ľudu lásku k Otcovi i  svoju lásku. Nesie 
im aj lásku, ktorou je Duch Svätý.

Roznáša tak ľuäon Ducha Božieho vyše dva roky. Jedni* 
ho milujú, prijímajú, druhí ho nenávidia a zavrhujú. Chu
dobní ho chcú urobiť svojim kráľom, no vedúci národa ho od- • 
eudzujú na smrť. A on tú smrť podstúpi z lásky k nám.
Ale i  Ttedy JE S NÍM DUCH SVATÍ.

e

Ked Kristus zomrel, Duch Svätý ho neopustil. Práve 
naopak: BOL TO DUCH SVATÍ, Co V PLÁNOCH BOŽÍCH VZKRIESIL 
JEŽIŠA KRISTA Z MŔTVYCH. Vzkriesenie je vrcholný zásah 
Ducha Svätého v živote Ježiša Krista.

Zmŕtvychvstaním Ježiša Krista nastáva historický obrat 
v dejinách spásy. Otec p rija l Kristovu poslušnosť a lásku, 
vrcholiacu v jeho utrpení a smrti. A práve tým, že ho vzkrie
s i l  Boh Otec ukázal, že p r ija l Kristovu obetu. A ukázal to 
aj tým, že pri vzkriesení dal Kristovi plnú moc na nebi i  
na zemi. Teda Kristus i  ako človek dostáva božskú moc -  
-  sedí po pravici Otca. Duch tío2Í, ktorý je  Duch lásky, tak 
naplňuje a úplne preniká Ježiša Krista, že on i  ako človek



posiela Ducha Svätého celému ľudstvu, a to po všet>£' stáročia, 
i  nám dnes. ?

Prvý raz Kristus dal Ducha Svätého hned večer na veľko
nočnú nedeľu. Z jav il sa apoštolom vo večeřadle, dýchol na 
nich a povedal:

"PRIJMITE DUCHA SVATÉHO. Ktorým odpustíte hriechy, budú 
im odpustené, ktorým zadržíte, budú im zadržané." /Jn 20,23/.

Na Turíce nasledovalo nové, verejné zoslanie Ducha Svä
tého. Zo žiarivej Kristovej lásky vyšľahli plamene Ducha Svä
tého a začali svoju ohnivú cestu svetom a dejinami.

TAKTO KRISTOV DUCH, DUCH SVATÍ KTORÍ JE DUŠOU CIRKVI, JE 
STÁLE S NAMI.

Ako sa prejavuje táto večná přítomnost a dynamičnost 
Ducha Svätého? '

Ponajprv tým, že Duch Svätý nás učí správne chápat 
Kristovo učenie a jeho život. Sám Ježiš to prisľúbil svojim 
učeníkom vo svojej rozlúčkovej reči ored umučením: "KEĎ 
VŠAK PRÍDE T3Í DUCH PRAVDY, NAUČÍ VÁS VSSTKSJ PRAVDE*
/Jn 16, 13/.

DUCH SVÄTÝ POVZBUDZUJE A TEŠÍ. Povzbudzje nás věřit, 
dúfať a milovať, robiť dobro a vytrvať. Teší nás a zoceľu
je , ked sa boríme s vnútornými i  vonkajšími ťažkosťami.
"Sám Duch sa ujíma našej slabosti a sám Duch sa za nás 
prihovára nevýslovnými vzdychmi" /Rim 8,26/.

Napokon -  a to je najvzácnejšie -  DUCH SVATÍ ZASÁDZA 
DO NÁS BOŽÍ 2lV0T A STÁLE HO V NÁS UDRŽIAVA.

Už nie sme obyčajnými ľudmi. Sme novými ľadmi, smeSe- 
žími synmi a dcérami. Ide o celkom nové narodenie, o ktorom 
hovoril Kristus vo svojom nočnom rozhovore s Nikodémom:

"AK SA NIEKTO ZNOVU NENARODÍ Z VOD! A Z DXfíA SVÄTÉHO, 
NE130ŽE VOJSÍ DO KRÁĽOVSTVA BOŽIEHO" /Jn 3,3/.

Syn 3oží sa sta l človekom nevýslovným činom Ducha Svä
tého. Podobne aj každý človek sa stáva Božím synom alebo 
dcérou pôsobením Ducha Svätého.

Ked sme sa raz s ta li Božímy synmi a dcérami, to ešte 
neznačí, že už nemusíme zápasiť. Duch Svätý je v nás



AKO BOŽSKÉ S£ľ/J!, ktoré sa chce v nás rozvíjať a chce nás pre
mieňať.

DUCH SVÄTÝ UDEĽUJE DAR JAZYKOV AJ DK2S

Páter ?io, stigmatizovaný kapucín zo San Giovanni Ro- 
tonda v južnom Taliansku, mal okrem piatich rán, ktoré nosil 
na tele olných päťdesiat rokov, i  dar uzdravovať, č ítať vo 
svedomí, by ť súčasne na dvoch miestach a pod. Hovorí sa 9 ňom, 
že mal i  dar jazykov. Cez druhú svetovú vojnu p riš li do San 
Giovanni Rotonda vojaci všetkých možných národností: Taliani, 
Nemci, Američania, Angličania, Poliaci, Kanaďania, Austrálča
nia, Francúzi i  domáci partizán i... Rozoráva sa, že raz pri
š ie l k pátrovi Piovi na jeepe istý černoch, americký námor
ník. P rišie l sa vyspovedať. A Páter ?io sa s ním rozprával 
v nárečí, ktoré predtým nikdy neoočul.

Cirkev už od svojich začiatkov verí v Najsvätejšiu Tro
jicu , medituje o nej, miluje ju. Veď k nej smeruje všetko 
na zemi i  vo vesmíre. Niektorí nepriatelia kresťanstva však 
vyi^ýšTajú bájky o tom, odkial kresťania mohli prevziať náuku 
o T ro jic i. Tvrdia, že už starí Egypťania mali trojicu bohov: 
Osirlsa, bohyňu la la  a Hora. Prinášajú "argumenty", že aj 
v iných pohanských náboženstvách jestvovalo zoskupenie troch 
bohov. Avšak všetky tieto pseudovedecké uzávery nemajú n ija 
ký základ.

Stačí si len uvedomiť, že prví kresťania mali priamo 
odpor proti mnohobožstvu. Ježiš Kristus založil Cirkev 
v Palestíne, v židovskom národe. A tento národ sa cez stá
ročia b i l  s mocnými a kultúrnymi pohanskými národmi za svoje 
základné náboženské presvedčenie, že je len jeden Boh.

Túto základnú náboženskú pravdu hlásal 1 Kristus, no 
doplnil ju zjavením o troch osobách v jednom Bohu. Prvé tri  
storočia kresťanstva sa vyznačovali zápasom s pohanským



mnohobožstvom práve oreto, že kresťania v e r i l i  len v  jedného 
3oha v troch osobách. Tvrdenie, že náuka o N ajsvä te jše j Tro
j i c i  má niečo spoločného s tro jicam i pohanských božstiev , je  
úplne bezzákladné.

M

C o  J B  KJCBOZsySTVO?

Popredný lite rá rn y  časopis p rin ieso l pred pár rokmi 
zaujímavý l i s t  adresovaný členovi Akadémie pedagogicltfch v ied . 
Šestnásťročná Študentka v ňom píše:

• Pán r ia d ite ľ ,  J

Ja sa pravdeoodobne čoskoro stanem veriacou. N ie , nejdú 
ma o b rá tiť  na svoju vieru  nejakí fa n a tic i, ako sa to často 
t v r d í . . .  So inou sa deje čo s i, čomu ani sama nerozumiem. Na 
hodinách v Škole vždy znovu počujem, že človek je  zrovna ta
ký smrteľný ako, povedzme, krava alebo kôň. Nesmrteľnosť, to 
je  v ra j iba rozprávka, ktorá oonižuje č lo vek a ... Verte mi, 
raz po takej hodine, na k to re j nám zasa h o v o r ili,  že človek 
je  po biochemickej stránke niečo zrovná také ako jeho obľúbe
né zv iera  a že teda je  smrteľný, nemohla som vôbec zasoať. •• 
Začínam sa zahlbovať do náboženského sveta. Hľadám v ňom 
záchranu pred krutým materializmom, ktorý sa mi zdá úplne 
bezduchou skutočnosťou.

Prosím Vás, pomôžte mi oslobodiť sa od te jto  p o lo zú fa le j, 
hrcanej myšlienky! Je to strašne kruté, ked ma oresviedčajú , 
že ke i raz moje vedomie vyhasne a u ložia  ma do zeme, d e f in i
tívne a navždy vyhasne ore mňa svet, slnko a hviezdy a že 
sa rozpadnem v n ič . . .



Z lis tu  vidno, že dievča prišlo rozmýšľania o ľudskej 
existencii k pojmu NÁB0Ž3JSTVA. Prišlo k tomu úsudkom tvojho 
rozumu a srdca.

Mnohí z nás mali Šťastie vyrásť v náboženskom prostredí. 
Dnes, ako dospievajúci ml&dl kresťania, musíme sa kriticky 
postaviť k tejto otázke:

Načo slúži náboženstvo v živote človeka?
Podvedome cítime, že náboženstvo odpovedá človekovi 

na otázky, na ktoré mu nijaký filozofický smer neašže dať 
uspokojivú odpoveč.

Odkiaľ je vesmír?
Odkiaľ je človek?
Načo žijem?
Kam spejú celé dejiny ľudstva?
Co nás čaká po smrti?
Prečo sú vojny, prečo ľudia nenažívajú v pokoji? atd, 

atč. i
Náboženstvo však nie je  iba dajaký filozofický svetoná

zor. Náboženstvo je čímsi oveľa vznešenejším, i
NÁBOŽENSTVO, TO JE ŽIVOTNÍ VZŤAH ČLOVEKA K BOHU.
Náboženstvo spája človeka S NEKONEČNOU BľTOSÍOU, S NE

KONEČNOU LÁSKOU -  S BOHOK. Preto náboženstvo je pre človeka * 
prameňom nevyčerpateľnej životnej s ily  a nikdy neuhasinejúcej 
nádeje a lásky. A každý normálny človek c ít i  tento vzťah k Bo
hu ako prirodzenú požiadavku svojho bytia.

AKO VZNIKLO NÁBOŽENSTVO?

i'
Náboženstvo nachádzame u ľudí všetkých národov a všetkých 

čias -  i  dnes. ---------
Konštatujúc túto nepopierateľnú historickú pravdu, mno

hí nepriatelia náboženstva začali hlásať, že náboženstvo 
vzniklo zo strachu z prírodných s í l .  Je pravda, že orírodné 
s i ly  mohli mať pred tisícročiami vplyv na u rčité formy ná-



boženstva, ale neboli príčinou jeho vzniku. Náboženstvo 
vzniklo ako zvýraznenie hlbokej prirodzenej požiadavky člo
veka. Potvrdzuje to i fakt, že dnes, ke3 si pôsobenie prí
rodných s í l  vieme vedecky vysvetliť, predsa cítime vnútornú 
potrebu náboženstva ako vzťahu k prvej príčine svojho bytia.

Zrovná tak sa mýlia aj t í ,  čo tvrdia, že náboženstvo 
vzniklo v dávnych dobách ako proste suuiaine.™ iU s ir -.
Vyššie nábožensko-poM tie£é vrstvy snažili sa vraj vyzdvi
hovaním bcZstiev zastrašiť ľud, a tak upevniť nadvládu. To- 
icuto názoru však protirečí fakt, že s náboženstvom sa stre
távame aj u primitívnych kmeňov, kde nejestvujú nijaká so
ciálne triedy. i

A na námietku, že náboženstvo vzniklo na základe klamu, 
stačí uviesť tisíce súčasných vedcov, ktorí veria z vnútor
ného presvedčenia. Je možné, že by sa všetci títo géniovia 
dali oklamať akýmsi náboženským preludom?

Nejeden a te is ta  sa s ta l obeťou klamného oredsudku:
VOPRED UVERIL/ ŽE BOH NEMÔŽE JESTVOVAŤ. A ked sa v jeho vnútri 
prediera na povrch myšlienka o Bohu, systematicky potláča dô
vody, ktoré by mu mohli Boha osvetliť a kŕčovite sa pridŕža 
falošných mienok, ktoré sa snažia odstrániť pojem 3oha.

Niekedy sú príčinou ateizmu aj neovládané vášne, ne
správna výchova, nátlak prostredia, hrubý materializmus a 
slepý egoizmus. A neraz aj pohoršlivý život ľahostajných 
kresťanov, ktorí svojím životom hlásajú opak toho, čo veria. 
Zvlášť mladí sa veľmi ľahko dajú pomiasť touto nedôslednosťou 
dosoelých ľudí.

0 kresťanstve tvrdíme, že je zjaveným náboženstvom, 
t . j .  náboženstvom, ktoré sa zakladá nie na dajakých filo zo 
fických uzáveroch, ale oriamo na Božom zjavení. Lebo sám 
3oh orehovoril k ľudom. 3oh sa prejavil nielen slovami, ale 
aj mnohými soasiteľnými zásahmi do dejím ľudstva.

Medzi zjavené náboženstvá patrí aj židovské náboženstvo. 
Avšak príchodom Krista toto náboženstvo bolo zavŕšené a 
skončilo svoju úlohu.



Kedže kresťanské a židovské náboženstvo sa zakladajú 
na zjavení, ktoré pochádza od nadprirodzenej bytosti -  Boha, 
voláne ich náboženstvami nadprirodzenými alebo zjavenými.

Zmiešanín prvkov kresťanského, židovského.a prirodzeného 
náboženstva vzniklo mohamedánske náboženstvo.

Tieto tri náboženstvá vyznávajú jedného Boha, a preto 
ich nazývané monoteistickými / z gréckeho monos «  jeden a 
theos m boh/.

Iné náboženstvá, ako konfucianizmus, budhizmus, hindu
izmus alebo náboženstvá starých Grékov, Rimanov, Inkov, Ger
mánov, Slovanov, voláne náboženstvami prirodzenými. Vznikli 
totiž ako prejav vrodenej ľuaskej náboženskosti. Inými slova
mi, Tudia svojím rozumom p riš li na to, že musí byť nejaká 
bytosť alebo bytosti, ktoré riad ia  osudy Tudí.

KTORÉ NÁBOŽENSTVO JE PRAVÉ? ' .

Pozerajúc na množstvo náboženských vyznaní, vynára 
sa otázka: Ktoré z nich je pravé?

Všetky náboženstvá majú sooločné jadro:
SIÚER'JJÚ K URČITEJ VYŠŠEJ BYTOSTI A CHCÚ ROZRIESlí ZÁHADU

posľrtného Života. ;
Avšak vo vysvetľovaní týchto dvoch základných otázok 

sa medzi sebou podstatne l íš ia .  Väčšina náboženstiev nevie 
človekovi správne osvetliť jeho vzťah k Bohu a tápe vo tmách.

Túto bezradnosť ľudského rozumu v náboženských otázkach 
výstižne vyjadril veľký grécky f ilo zo f Platón vo svojom die
le  Paidon: "Plne súhlasím s tebou, Sokrates, že kým žijeme, 
je nemožné alebo veľmi ťažké dopracovať sa k plnej pravde 
o zmysle života.•• Treba sa rozhodnúť pre jednu z dvoch 
ciest: alebo sa dať poučiť o pravde od iných, alebo ju sám 
objaviť. A ked nie je možné ani jedno ani druhé, treba 
sa rozhodnúť pre mienku, ktorá je pravdepodobnejšia, odovzdať 
sa je j  ako nejakej záchrannej p lti a p laviť sa na nej cez búr
ky tohto života, kým nestretneme NEJAKÚ LOS, t . j .  SLOVO ZEOPJt,
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ktoré nám umožní p la v iť  sa s väčšou is to tou  a s menšiu ne
bezpečenstvom. "

Táto oodvedoiná ľudská túžba byť poučený Božím slovom 
sa vyp ln ila . 3oh sa zm iloval nad ľudstvom a z ja v i l  sa mu. 
Najprv mu hovoril cez svo jich  poslov -  ororokov. Napokon 
prehovoril k nám vo svojom Synovi. Slovo Božie - Boží Syn 
sa s ta l človekom, aby nás naučil olnej pravde.

Ľudstvo našlo v K ris to v i CESTU, PRAVDU A ŽIVOT. Teda 
jed iné pravé náboženstvo n a jjasnejš ie  a najúplnejšie osvetľu
je  jediný sorávny vzťah ľudstva k Bohu, predstavuje Boha ako 
NEKONEČNÚ LÁSKU, ktorá všetko tv o r í, všetko hýbe a naplňuje 
šťpstím . Ako poslednú métu vytyčuje č lovekovi večné soojenie 
s 3ohom v nelconečne šťastnom posmrtnom ž ivo te .

ODKTAfi VIEME, ŽE J5 BOH?

Možno povedať, že ľudstvo sa d e lí £0 NEMAJÚ
NÁDEJE, a na tých, čo MAJÚ VEČNÚ NÁDEJ -  30HA; u- x,,
ve r ia  vo večný Boží plán. My chceme p a t r i l  -;edzi tých, čo 
majú  ̂ * **-'■■ - iSmi. Chceme s i však túto
nsdeo pos iln it a spevniť. Chceme, aby v nás dospela do i.r>«ceo 
n ie ry , žeby sne sa ved e li o ňu d e l i ť  a j s tými, čo náťsQ. 
nemajú. Lebo túto nekonečnú nádej sne d o s ta li n ie len  pre 
seoa, a le a j pre iných.
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Fiodor M. Dostojevskij, jeden z najväčších ruských so i- 
sovatelov, zakúsil vo svojom živote úžasnú dôležitosť Božieho 
slova.

Ako mladý muž dostal sa pred rokom 1848 v Leningrade 
do Petrašovského skupiny, ktorá bojovala za sociálne reformy 
▼ cárskom Rusku. Polícia ich však zlapala e boli odsúdení na 
smrť. Ke3 už boli na popravisku, oznámili im, že cár ich omi
losťu je. Dostojevského potom odviezli do trestaneckého tábora 
v Omaku na S ib iř i. Na ceste do vyhnanstva v Tobolsku mu dve 
dobré panie darovali prikrývky, jedlo, ba jedna mu darovala 
a j Svfité písmo Nového zákona. Dojatý touto veľkodušnosťou, 
DoBtojevskij panej sľúbil, že knihu bude opatrovať ako naj
väčší poklad až do svojho posledného dychu.

V tábore v Omsku zostal Štyri roky. ž i l  tam ako v oo- 
zemskom pekle. Na nohách mal přikuté päťkilové reťaze.
Jeho spoluväzni boli väčšinou zločinci, vrahovia, banditi 
% povolania, slovom spodina Ruska. Dostojevským, ako inte
lektuálom, verejne pohŕdali. Co ho udržiavalo pri s ile , bolo 
čítenie evanjelia. Ba naučil č ítať Písmo sväté aj mladého 
analfabeta Černíka a niekoľko iných väzňov.

Konečne po štyroch rokoch väzenskí kováči ho oslobodili 
od reťazí. Panej, ktorá mu dal* v Tobolsku Sväté písmo, na
písa l: "Ako strašne ma trápi smäd po viere, i  ke3 sa mi v du
ši vynárajú nesčíselné námietky. Boh mi však zavše darúva i 

veľký duševný pokoj. Raz v takej chvíli z lo ž il som si vlastné



vyhnanie v ie ry . Znej e takto: \
Verím, že na svete n ie t n ič vzácnejšie a hodnejšie milovania 
ako K ristus! "

3esť r:>kov musí ešte s lú ž iť  ako vojak na S ib ír i v Semi- 
palatinsku. Y bolestiach a ťažkostiach ce lé  hodiny hladká 
a medituje evanjelium.

Po svojom návrate do Ruska začína spisovateľskú kariéru 
Yo svojich  románoch vášnivo hľadá Boha. Dokazujú to najmä 
jeho romány Zločin a tres t, 3esi a Bratia Karamažovci.

Koncom januára 1881 vážne ochorie. Krváca a stráca ve
domie. Praskla mu v hrdle cieva . Dá s i zavolať Otca ilese- 
gorského z kostola sv. Vladimíra, vyspovedá sa a prijme 
Ježiša  K rista . Manželka Anna a deti tuba a Fiodor olačú 
pri jeho smrteľnej p o s te li. Chorý ich úpenlivo prosí, aby mu 
dačo p re č íta li z jeho sibírskeho Svätého písma.

Zomiera so slovami: "Dôverujte v Boha! Dôverujte mu 
absolútne! A nikdy nezú fa jte nad jeho milosrdenstvom!"

-1' i

POTREBA POZNAŤ PŽSľO j í

Dostojevskému, ako a j každému človekovi, Písmo sväté 
je svetlom a s ilou  jeho ž ivo ta . A to preto, lebo z Písma
HOYjRÍ JiSlS KRISrJS.

Už pred 1600 rokmi svätý Hieronym, najväčší staroveký 
znalec Písma, v yh lá s il:

Kto nepozná Písmo, nepozná K ris ta ! Ignorantia Scriptu- 
rarum ignorantia C hristi es t/.

A svätý Augustín, ,eniálny kresťanský m yslite ľ vysvet
ľu je :
27A!íJ2LrJ!if TO 3") EP.IJT0VE3L07Ä. TAÍ.‘ JE CELÍ KHI3TU3.

K nim sa pridáva i  veľký básnik z 18. storočia  Goethe:
"?ím viac ľudia pokročia v pravej kultúre, tým viac 

budú č í t a ť  Sväté piano."



Vieme, že Boh má s ľud3 tvou a s celým vesmírom svoj 
večný plán spásy a lá3ky a že ho dôsledne uskutočňuje.

Stredobodom tohto plánu je  Ježiš Kristus, Syn 3oží, 
ktorý sa pred dve tis íc  rokmi s ta l človekom. Celé dejiny ored 
Kristom spejú ku K r is to v i a ce lé  dejiny po Kristu dostávajú 
od K rista  svoj zmysel a náoln.

Zbierka kníh, ktoré zachycujú tento Boží plán sa volá 
Sväté písmo. Boh nám v Písme svätom zjavuje svoju lásku a svo
ju s ta ro s t liv o s ť o človeka.

Asi 1850 rjkov ored Kristom s i 3oh zavola l zo severnej 
Mezopotámie do Palestíny muža, zvaného Abrahám. Sľúbil mu, 
že z neho bude pochádzať veľký národ, z ktorého sa narodí 
Vykuoiteľ sveta. Tento muž olne u veril Bohu, a preto ho Boh 
m iloval. Abrahám sa s ta l oraotcom vyvoleného národa.

Dejiny vyvoleného národa ookračujú cez Mojžiša, proro
kov, za ja t ie  a td ., až po K ris ta . Všetky t ie to  dejiny nazývame 
Starým zákonom. V našom prípade slovo zákon nevystihuje najlep*- 
š ie pravú podstatu v ec i. Základným prvkom de;ín  spásy ored 
Kristom bola zmluva, ktorú Boh uzavrel s ľucmi, najmä s Abra
hámom, s patriarchami a s izraelským ľudom. Teda namiesto 
o Starom zákone, bolo by sorávnejšie hovoriť o Starej zmluve. 
Pod zmluvou rozumieme spasiteľné zásahy Boha do dejín  a c e l
kový poriadok de jín  spásy, ktorý z toho vyolýva.

Takisto a j namiesto o Novom zákone, bolo by správnejšie 
hovoriť o Novej zmluve, lebo Kristus uzavrel s Otcom v našom 
mene novú zmluvu lásky, p ria te ľs tva  a vernosti. Uzavrel ju 
svojím utrpením, smrťou a zmŕtvychvstaním.

Teda Stará a Nová zmluva, to je  vlastne ž ivo t ľudí 
s Bohom. Je to i  náš ž iv o t  dnes. Več i  my žijeme dejiny No
vého zákona, Novej zmluvy, ktorú Kristus, prvotiny nového 
ľudstva, uzavrel v našom mene.

Starým a Novým zákonom nazývame však ac zbierku kníh, 
ktoré nám zachycujú tento ž iv o t  p ria teľstva  a lásky medzi 
Bohom a ľudmi. T ieto knihy sa teda nazývajú Písmo sväté 
Starého a Nového zákona.



\
Vo Svgtom písme sú zachutené len najvýznamnejšie 

zásahy Boha do de jín  ľudstva. Podobne a j Evanjeliá za
chycujú len najvýraznejšie črty ž ivo ta  a učenia Jež iša  
Krista* Svfitý Ján na konci svojho Evan jelia  tv rd í, že kety 
sa chcelo opísať všetko, čo Kristus u č il  a konal, bolo by 
treba napísať veľa  kníh. To is té  p la t í a j o dejinách spásy 
▼ Starom zákone.

VEĽKOSŤ k SILA BOŽIEHO SLOVA

Cía je  teda Sväté písmo pre nás?
Sväté písmo nám z javu je , čo BOH UROBIL A ROBÍ PRE NÍS 

A PES CELÍ VESMÍR, ABY VŠETKO PRIVIEZOL K SPÁSE.
Vo Svätom písme Doh nám hovorí o sebe -  ZJAVUJE NÁM

SEBA.
Hovorí nám o nás -  ZJAVUJE NÁM CIEĽ A ZMYSEL NÁŠHO Ž I

VOTA.
Hovorí nám o vtelenom Synovi Božom -  ZJAVUJE NÁM KRISTA, 

NÁŠHO SPASITEĽA A VYKUPITEĽA.
Hovorí nám o Božom ľude -  ZJAVUJE NÁM CIRKEV, TAJOMNÉ 

SPOLOČENSTVO SPÁSY.
Teda zjavuje nám najzákladnejšie oravdy, týkajúce sa 

nášho života , na ktoré by sme sami od seba neboli nikdy o r iš -  
l i .  SvSté oísmo obsahuje 30ŽI2 SI/3VD.Pod 3ožím slovom rozu
mieme vlak n ie len  to , čo 3oh povedal, a le aj všetky jeho zá
sahy do dejín ľudstva. U 3oha n ie t rozd ielu  medzi slovom 
a činom.

Božie slovo je  mocné. Božím slovom bolo stvorené všetko. 
Boh povedal, a sta lo  sa. Božie slovo je  spasiteľné: zachraňu
je  nás a vykupuje. Sám Jež iš  Kristus vyh lá s il: "S lová, ktoré 
sob vám povedal, sú duch a ž iv o t . "

/S.R-a/



Co je Človek?

P ý ta li sme sa, odkiaľ je  vesmír a Zem,
O človeku by sme však chceli ved ie ť niečo v ia c .

Lebo človek to som ja , ty , my vš e tc i. Chceme ved ie ť nielen 
to , čo nám hovorí veda, ale i  to , čo hovorí o nás sám ôoh.
Jeho pohľad na nás je  najpresnejší a najp lnší, lebo sme vznik
l i  podľa jeho večného plánu.

Siahnine opäť po Svätom písme, kde sa hovorí o stvorení 
Človeka a o jeho životnom c i e l i .

Boh povedal: "Urobme človeka na náš obraz. Nech vládne 
nad rybami mora, nad vtáctvom neba, nad dobytkom, nad všetkou 
divou zverou i  nad všetkými p lazm i." Boh s tv o r il  človeka na 
svoj obraz.

Boh u tvo r il človeka z hliny zeme a vdýchol don dych . 
ž ivo ta  a človek sa s ta l živou bytosťou.

Boh povedal: "Nie je  dobré, aby bol človek sám. Treba, 
aby som mu dal pomoc jemu primeranú." Potom Boh dopustil 
na Adama hlboký spánok, vybral mu jedno rebro, u rob il z neho 
ženu a p riv iedo l ju k Adamovi. Vtedy Adam zvo la l: "Toto je  * 
naozaj kosť z mojej kosti a te lo  z môjho t e la . "

/Z Knihy odvodu,hl.1 a2/
Boh s tv o r i l  muža a ženu, požehnal ich a povedal: "Buňte 

plodní, množte sa, naplňte zem a podmaňte si ju ! Panujte nad 
rybami mora, nad vtáctvom neba a nad všetkými zvieratam i, čo 
sa plazia oo zem i."

/Kniha pôvodu, 1,28/

ZÁHADA CLOVLKA

Niekedy sa nám zdá, že iné hovorí o človeku veda a iné 
Sväté písmo. Treba nám tento zdanlivý protiklad v y r ie š iť .

Úryvok z Písma, v ktorom sa opisuje stvorenie človeka



z h liny a stvoren ie ženy z mužovho rebra, nechce byť sta
ťou ani z b io lóg ie  ani z dejepisu*

čím je  teda? -  Je to obrazné rozprávanie, prispôsobe
né Izraelitom  starých č ias .

Keä vo Svatom písme čítame, že Boh s t v o r i l  prvého č lo 
veka z h lin y , je  to obrazný a antropomorficky spôsob rozprá
vania. Ľudia už za starých čias pozorovali, že človek sa 
po smrti rozpadá v prach a že dýchanie je  znakom ž ivo ta .
Z toho vzn ikol ľudový názor, že 3ch u rob il človeka zo zeme, 
z prachu a vdýchol mu dych ž ivo ta .

čo však chcel povedať Duch Svätý týmto obrazným rozprá
vaním?

Chcel nám z ja v i ť ,  že ČLOVEKA STVORIL BOH. A to to  je  
náboženské jadro tohto biblického rozprávania* v

Sväté písmo nemá za c ie ľ  v y s v e t l iť ,  ako človek povstal. 
To je  úlohou vedy. Teda opis stvorenia človeka z h lin y  je  
iba literárnym  obalom, literárnou  formou.

STVORENIE ŽENY

čo sa skrýva za obrazným rozprávaním o stvoren í prvej 
ženy z mužovho rebra?

Ani v tomto orípade Písmo sv. nemá za c ie ľ  v y s v e t l i ť  
ako vzn ik la  žena, a le ČO JE ŽENA.

Sväté písmo jasne hovorí, že aj žena je  práve tak č lo 
vek ako muž. Pre nás je  to dnes samozrejmé. No pred t i s í c 
ročiam i, ke<3 autor p ísa l t ie to  riadky o-vzniku ženy, bolo to 
v o s tre j protivé s vtedajším i názormi. Rovnosť muža a ženy 
vyjadru je Sväté písmo veľmi výrazne. Vieme, že slovom " t e lo ” 
I z r a e l i t i  označovali celého človeka. Preto keč Adam hovorí:
" Toto je  te lo  z môjho t e la , "  chce tým povedať: "Eva je  prá
ve tak človek ako ja . "



3oh človeku ponechal úžasné možnosti objavovať a 
pretvárať svet. On sám to t i ž  neusporiadal všetko vo svete 
do podrobností.

Boh s t v o r i l  moria, a človek si postav il  lode a s p o j i l  
tak svetad ie ly . Všetky prírodné bohatstvá sú ód Boha, ale 
človek ich má hľadať a využívať ich na zlepšenie svojich 
životných podmienok,

V ton práve eoočíva povinnosť človeka spolupracovať 
s Bohom a podmaňovať si svet. Dve ruky, Božia i  naša, ma
jú spolupracovať, budovať lepší svet: svet spravodlivý, 
slobodný a bratský.
Touto s;oluprácou človek ro zv í ja  svoj rozum, vôľu, c i t y ,  
lásku a slobodu.

Pro t i  ubíjajúcemu materializmu postavme našu vieru, 
že človek prevyšuje všetku hmotu a je  schopný premôcť i  
z lo .  Verme Bohu, ako mu v e r i l  náš básnický génius Hviezdoslav. 
Prečítajme s i pozorne jeden z jeho sonetov, v ktorom sa k la 
nia Bohu a prihovára sa mu svojím synovským "TY. "

(5, krásne zbudoval s i  dom svoj, veľký Bože, 
navonok nesmierny, zdnu večný foriem tvar$ 
n ie púhy s ta v ite ľ, Tys*hne3 i  Hosudar, 
pán, ktorý jak čo s t v o r i l ,  priam i  z n ič i ť  môže.

&riem svety: vstávajú a zapadajú v lože f 
sú hmoty obrazy, a preto idú v zmar.
Ja smiem však vyvolať: "Non omnis moriar!" +/ 
ja  červ smiem?- čože vesmír povie na to, čože?

Dosť v id e l  som i  počul z dielne ruchu, zvuku, 
predo mnou rozkrídlené d e je tarc id ie lo  
tu v rozkvete už plnom, tamto v čaro-puku.

Dosť -  teraz rád bych soa tr i l  raz i  majstra če lo , 
vSeslávy ob l iča j  -  Môj Vodca, podaj ruku, 
po stupňoch hviezd rušajme hore, hore smelo!

+/Non omnis moriar - l a t . : ja  celý nezomriem, t .  j  .nepomi
niem sa ako Čisto hmotné stvorenia



Velký učenec Adolf Haas vyh lá s i l :  "V n ijake j dobe sme 
nemali naporúdzi toľko vedeckých poznatkov o človekovi ako 
dnes. Ale na druhej strane nikdy sme nevedeli tak málo 
o pravej podstate človeka ako v dnešných časoch. * 5

Predhistorieká antropológia ako veda má sotva sto ro
kov* Podľa výpočtov arcibiskupa Usshera /1673/ človek bol 
stvorený roku 4004 pr. Kr. A v jeho dobe v še tc i  v e r i l i  týmto 
výpočtom#

Ked o sto rokov neskôr o b ja v i l i  kostru, ktorá bola sta
rá  okolo s to t is íc  rokov, mnohí sa v orvej ch v í l i  domnievali* 
že ide o podvod. Ked potom neskoršie bo l i  objavené da lšie 
kostry, muselo sa priznať, že človek sa ob ja v i l  na zemi pred 
stá tis ícam i rokov.

Hned sa n a s to l i l  aj druhý oroblém: človek sa ob jav i l  na 
žehlil oo ľ^ado l z neba", alebo sa vyvinul,
cez t i s í c e  a t is íc e  rokov z dajakéno živočíšneho tela?

ZASTARANÉ TEÓRIE 0  VZNIKU ČLOVEKA

Už za starých čias Anaximander /610-547 ored Kŕ./ fo r 
muloval teóriu , podľa ktorej sa človek za dávnych čias vyvinul 
pod volyvom slnka z ryby na pozemské zv iera  a zo zvieraťa  na 
človeka#

Podobnej mienky bol aj grécky f i l o z o f  Aristoteles#
Aj Kant, najväčší nemecký f i l o z o f ,  t v r d i l  že te lo  človeka, 
a^° aj jeho myseľ sa vyvinuli zo zv ie race j ríše#

Evolučná teória  dosiahla svojho vrcholu v 18. storočí# 
Lamarck /1744-1829/ p r iš ie l  k uzáveru, že oko litý  svet sa



s tá le  pomaly mení a s ním sa menia aj živočíchy a ras t l in y .
Charakteristické znaky’ nadobudnuté týmito zmenami sa 

siôžu dedične prenášať, a tak sa po u rč ite j  dobe zv ieratá  roz
l iš u jú  čím číalej, tým viac od pôvodných druhov.

Zdá sa, že táto teór ia  pomalého postupného vývoja ne
môže v y s v e t l i ť  množstvo rozličných existujúcich druhov.
Okrem toho je  tu neodškriepiteľný fakt, ktorý svedčí proti 
t e ó r i i .  Vo všetkých moriach sú t ie  is té  ambientálne podmienky 
a predsa v moriach existujú n a jroz l ičn e jš ie  druhy živočíchom 
m ra s t l ín .

Podľa Darwina vývoj bol zapríčinený "bojom o existenciu" 
a "prirodzeným výberom." Podľa neho slaDý, cnorý, nedokonalý 
jedinec hynie a s ilný prevláda. Dedičnosť zasa spôsobuje, že 
zdravé charakteristiky sa prenášajú a tým sa vytvárajú doko
n a le jš ie  jedince a druhy.

Haeckel /1834-1919/ r o z š í r i l  vývojovú teóriu  aj na č lo 
veka. Podľa neho vývojový poriadok je  takýto: prvoky, me- 
chúmiky, červy, stavovce, ryby, obojživeln íky, plazy, vtá
ky, cicavce, opice, človek. Vraj podľa presne zistených poz
natkov človek pochádza z opice a pred opicami z dlhého radu 
stavovcov.

ž ia ľ ,  niektorých vedcov zastávajúcich vývojovú teóriu  
v ied la  v ich výskumoch nie natoľko túžba ob jav iť  pravdu, ako 
skôr zarytý odpor proti v ie re  v S tvor ite ľa .

Problém vývoja je  predovšetkým problém vedecký.
Ko čoskoro sa ho zmocnili aj a te is t ick í  f i l o z o f i ,  lebo si 
u y s le l i ,  že argumenty z prírodných vied dajú do ruky zbraň 
prot i v ie re  v Boha a proti náboženstvu vôbec.

Dnes vieme, že problém vývoja vôbec neprotiřečí v ie re .  
Sorávne chápaná vývojová teór ia  nie je  nijako v rozpore so 
správnym výkladom biblického rozprávania o stvorení sveta a 
človeka.

V 19. storočí nastal veľký chaos v mysliach učencov pre
dovšetkým preto, že vo všeobecnosti panoval náboženský né^or, 
podie kto.réiu? Boh s t v o r i l  svet priamym definitívnym zásahom 
a fctcTv c*j akoby v z d ia l i l .  Dôsledok bol v~ i S ä & Ó f
svet sa nemohol nijakým spôsobom vy v í ja ť .



Keby do "siestom dni" stvorenia bola nastala dajaká zmena, 
bol by to býval dôkaz o nejestvovaní boha.

Preto mnohí ve r iac i  s t á l i  pred osudnou voľbou: alebo 
v e r i ť  v stvorenie sveta Bohom bez vývoja, alebo p r i ja ť  vý
vojovú teóriu bez 3oha.

A mnohí vedci 19. storočia  ako H.Spencer, E. Haeckel, 
K.IČarx, F .Engels z v o l i l i  túto druhú cestu.

Kto mal pravdu? A te is t ick í  evo luc ion is ti,  alebo t í ,  čo 
v e r i l i ,  že 3oh s t v o r i l  všetko priamo, bez vývoja? Ani jedni, 
ani druhí. Lebo dnes je  už prekonaná mechanistická, slepá a 
náhodná vývojová teór ia , ale aj mienka o jedinom a d e f in i t í v 
nom stvoriteľskom čine.

Kým ešte v minulom storočí mnohí teológovia zostáva li  
mienku, že 3oh s tv o r i l  všetko priamym a definitívnym zása
hom, Pius X II. roku 1950 v encyklike "Hunani generis" jasne 
povedal, že nie je  proti v ie re  zahrnúť do vývojového procesu 
živočíšneho sveta aj človeka pod podmienkou, že sa pripustí 
bezprostredné stvorenie duše človeka Bohom.
Teda ve r iac i  dnes mj.;u p r i ja ť  mienku o vývo j i  organizmov 
bez toho, že by tým bola ohrozená v iera  v stvorenie človeka 
Bohom.

PRZDCKODCOi: ČLOVEKA JE ČLOVEK...

Aj ked pripustíme mienku, že ľudské te lo  sa pomaly vy
v í j a l o  až po stupeň, ked bolo schopné p r i ja ť  nehmotnú du
šu /ktorá bola stvorená priamym zásahom Božím/, vede sa do
teraz nepodarilo z i s t i ť ,  z ktorého živočíšneho kmeňa pochádza 
človek. Ohnivko, ktoré spája človeka so živočíšnym svetom, sa 
doteraz nenašlo a možno sa ani nikdy nenájde.

Významný vedec Osborn napísal: "Som presvedčený, že mien
ka o pôvode človeka z ooice nemá nijakého základu. Považujem 
ju za celkom falošnú. Preto by mala byť vytretá  z kníh. A to 
nie z dajakých citových pr íč in , ale z vernosti k vede a prav
de. Naučme sa už raz v id i e ť  predchodcov dnešných ľudí nie v ľu
doopoch, ale v primitívnych ľudoch!"



Herbert Fritsche výstižne napísal: "Predchodcom človeka 
je  č lo vek ."  Nijaký vážny vedec dnes už neorijíma vývojovú 
teóriu v zmysle necháni stickom. Ľnohí však pripúšťajú tzv. 
"s tvor ite ľskú " vývojovú teóriu . Určitý vývoj musíme or ipust iť ,  
oretože stav sveta v poslednom "dni" stvorenia bol istotne 
odlišný od dnešného stavu. "ĽÔj Otec pracuje až dodnes" -  po
vedal Jež iš  Kristus. Boh pokračuje vo svojom stvoriteľskom 
d ie le ,  vkladajúc do "pôvodného" sveta zárodky a s i l y  vývoja, 
ktorý sa uskutočňuje cez milióny a milióny rokov. Boh "strá
ž i "  a činne r iad i  svoj svet a ani na chvíľku ho nenecháva 
v moci náhodných mechanizmov. Bežne sa tv rd í ,  že vývoj je  h lav
ným p r in c ioom Božieho stvoriteľského plánu. /Hurzeler/.

Viera v Boha je  základom nášho ž ivo ta .
Treba ju r o z v í ja ť  v sebe a okolo sebai 
Vieru v Boha neslobodno s t r a t i ť ,  lebo tým by 
sme s t r a t i l i  seba!
Viera v Boha má v nás veľkých spojencov.
C' nimi: .
naša tížba byť Šťastnými,
naša túžba ved ie ť, načo žijeme,
naša túžba oo vyslobodení zo z la  a z viny,
naša túžba po večnom ž ivo te ,
naša túžba po bratstve a pokoji,
naša túžba oo večnom, nekonečnom Bohu.

/H-e/



VXERA A V3DA O VES1IÍR3

Lr. Enrico iíedi, svetoznámy taliansky fy z ik

Veľa ráz budete.počutý že v ie ra  je  proti vede. Netreba 
sa toho ľakať.

Pozrime len, čo o tom vrav í vedec našich čias dr.Enrico 
Medi, profesor fy z iky  na rímskej univerzite a r ia d i t e ľ  Ta
lianskeho ústavu pre geofyziku:

"Aby som bol úprimný, ja  som nikdy n e c í t i l  nejaký roz
por medzi vierou a vedou. A vôbec, môže oyť medzi v ierou 
a vedou rozpor?

Len si všimnime, čo je  veda! Veda spočíva v tom,že k r i 
t icky skúmame hmotný svet a jeho zákony. Výsledky toho skú
mania tvoria  potom fyziku, chémiu, astronómiu, atä. človek 
spoznáva svet rozličnými orostriedkami, ako sú in te l igen c ia ,  
pokusy, matematické výpočty, vedecké pr ís tro je  a pod. Nimi 
skúmame, ako je  svet zostavený a akými zákonmi sa r ia d i .  Už 
svojím okom môžem celkom dobre poznať svet. Ale mikroskopom 
ho poznávam oveľa lepš ie ! A elektronkovým mikroskopom ešte 
lepš ie .  Predmet, ktorý skúmam, je  vždy ten is tý ,  ale môžem 
ho ooznať stá le dokonalejšie, y tom oržve 3oočíva veda.

A viera, čo je  to viera? To sú poznatky, ktoré nám z ja 
vuje priamo 3oh, a to i  bez našich pokusov a vedeckých 
pr ís tro jov .

ľeťa  jednu časť našich poznatkov získavame vedou, dru
hú zasa v i erou. Kde je tu v3bec nejaký rozpor?

Treba rob iť  pokrok vo vede i  vo v ie re .  Treba sa vzde
láva ť  v jednej i  druhej. Treba poznať i  posledné výdobytky 
orírodných vied, ale aj najnovšie objavy biblických v ied . 
l£usírne byť kresťanmi na výškel"

/M.t/



NEWTON. EINSTEIN A KA STÁ Il.'ÍCH

Viera a veda s i n e p ro t i ř e č i l i  v mysliach a v Živote 
toľkých prírodovedcov: astronómov, fyzikov atd. Uvedieme 
z nich aspoň niektorých,

Izák Newton /1643-1723/, ob jav ite ľ  zákona o r í ť a ž l i -  
v o s t i ,  zakončil svoje d ie lo  Matematické základy prírodnej 
f i l o z o f i e  takto:

- Celý vesmír je  zjavne vybudovaný podľa jednotného 
plánu, je  ríšou jediného Vládcu, Vševediaci a Všemohúci 
Boh naozaj jes tvu je , je  nekonečne dokonalý a r iad i celý  
vesmír.

Ako predstaviteľa moderných fyzikov spomenieme génia 
a nos ite ľa  Nobelovej ceny Alberta Einsteina /1879-1955/.
Robert A. Millikan vo svo je j knihe Autobiograohy /str.287/ 
o ňom napísal: ■ ......-v -ŕ .

-  V jednej zo svojich prednášok na tému Veda a náboženst
vo Einstein vyh lá s i l :  -  Náboženstvo a veda sú podľa ad jho* 
nézoru DVE VEĽKÉ A PRÍBUZNÉ SILY, ÚZKO MEDZI SEBOU SPRIAENU- * 
TÉ. VIEDLI ĽUDSTVO VPRED A EŠ73 VŽDY HO VEDÚ.

Roku 1950 v interview  s novinármi Einstein vyh lás il :
-  Kto si myslí, že som ateistom, je  na veľkom omyle,

A kto by to chcel v y č í ta ť  z mojich vedeckých t e o r i í ,  ten 
ich istotne neoochopil,••

JA VERÍM V OSOBNÉHO BOHA A NIKDY V ŽIVOTE SOM NEBOL 
ATEISTOM!

Ateizmus som zamietol už ako študent/ Mnohí vynikajúci 
prírodovedci sú zajedno v tom, že náboženstvo a veda si 
neprotireč ia . Som presvedčený, že bez náboženstva bo li by sme 
ešte podnes barbarmi,,.
Bolo to náboženstvo, Čo napomohlo ľudský pokrok na všetkých 
poliach vedy /podľa Evangelische -ssedienst, Ausgabe B.
1 6 .S .1 9 5 7 , s tr .  7 - 8 /-



SVÄTÝ JOZEF

Svätá cirkev učí, že sláva svätých je  primeraná ich 
zásluhám. Z tohoto hľadiska potom môžeme súdiť, že sv. Joze f 
po Božej Matke zaujíma jedno z najpoprednejších miest pri 
Božom tróne a že práve jeho orodovanie nám môže ve ľa  sprostred
kovať.*

TerajSí materiálne zmýšľajúci človek túži predovšetkým 
len  po hmotnom zabezpečení. Sv. Jozef nr<£™ ~ -
hľadal poklady, ktoré majú •—nu » ueol. Mal vždy dobrý úmysel. 
Poh-1 lo z lásky k Jež išov i a pre Jež iša . Jeho skutky mali ne
smiernu cenu pred Bohom. Podľa jeho vzoru bučme aj my veľký
mi a bohatými v čnostiach a dosiahneme nekonečnú odplatu v  ne
bi.*

Sv. Jozef nás svojím príkladom učí, že o večný a blažený 
ž iv o t  musíme bojovať. To je  odkaz jeho príkladného ž ivo ta .  
Tento boj však nevedieme proti svojmu bratovi, ale sami proti 
sebe. Ak by sme bo jova li jeden proti druhému, potečú s lzy  a 
hádam aj krv. Ale ak budeme v ie s ť  boj sani so sebou, vytrva lo  
a sústavne, okolo nás sa bude íahšie dýchať. Chodníky, ktoré 
nás spájajú, budú vyrovnané. Naše slová nebudú ránať nikoho, 

a le  budú prinášať svetlo  a teplo . Teda musíme bojovať, v ie s ť  
ustavičný záoas, zápas medzi dobrom a zlom. Sme v zápase o 
čnosť a proti nerestiam.'

"Dobrý boj som b o jo va l ,■ hovorí sv. apoštol Pavol. Bu
deme môcť takto odoovedať my na konci svojho ž ivota? Každý 
deň by sme si mali odpovedať na túto otázku, ako sme tento 
boj z v lá d l i .  Práve pre tento boj potrebujeme pomoc. Svälá 
c irkev nás učí, že Jež iš  Kristus až do svojho tr ids ia teho  
roku ž i l  v dome svojich rodičov v Nazarete a bol im posluš
ný /Lk 2, 51/". Za t ie to  roky pomáhal sv. Jozefovi p r i prúci, 
často unavení orácou obaja sa spolu v raca l i  domov. Roky preš
l i  a sv. Jozef zostaro l a zo dna na deň slabol, kým ho sta
roba neprinútila uľahnúť.

Sv. Jozef odchádzal z tohto sveta pokojne a s odovzda
n ia  do Božej vô le , v sladkom vedomí, Že verne p ln i l  svoje



f
i

povinnosti na tomto svete. Nič ho už nepútalo k t e j t o  zeni, 
lebo už dávno odumrel tomu svetu a ž i l  jedine Bohu.

Ked sa p r ib l í ž i l a  jeho posledná hodina, pri jeho lôžku 
bol Božský Spasiteľ a Panna Mária. V ich prítomnosti vydý
chol svoju č is tú  dušu. Nebolo to smrť, ale skôr sladké usnu
t i e .

Pán Jež iš  sv. Jozefa veľmi miloval a preto ho vzal do 
neba. Tam s t o j í  po boku svojej panenskej nevesty Márie v b l í z 
kosti trónu nebeského Otca, kde an je l i  obdivujú jeho slávu, 
ktorú v nebi požíva v neobmedzenej miere. Aj my obdivujeme 
sv. Jozefa pre jeho svätý ž ivo t  a nábožnú smrť.

Uvažujme o tom, aká bude naša smrť a naše zmŕtvychvsta
n ie . Bude k večnému Životu, alebo k večnému zatrateniu: P r ís lo 
v ie  hovorí, že "aký ž ivo t ,  taká smrť." Ak vo svojom ž ivo te  bu
deme horlivými c t ite ľm i sv. Jozefa, verme, že sv. Jozef nás 
v t e j to  najvážnejšej c h v í l i  ž ivota neopustí ar vyprosí nám 
šťastnú hodinu smrti.

"Svätý Jozef, volíme si ťa za svojho ochrancu. Chceme 
ťa  c t i ť  a milovať, ako si ťa c t i l i  Jež iš  a Mária. Prijmi 
láskavo toto naše predsavzatie a pomôž nám, aby sme bo li 
hodní t v o je j  ochrany a pomoci. Ako sa Jozef Egyptský ujal 
svojich  bratov, hoci s ním kedysi ukrutne zachádzali, tak 
aj ty  prijmi nás do počtu svojich c t i t e ľ o v .  Vypros nám u Je- 
íhša m ilosť, aby sme zos ta l i  pevní vo v ie re ,  oddaní
do Božej vô le ,  usilovní a svedomití v plnení svojich dobrých 
predsavzatí a povinností, ale najmä aby sme svoj ž ivo t  doko
n a l i  v Božej m ilo s t i .  Potom sa v nebi stretneme a spolu s te 
bou i  s tvojou prečistou Snúbenicou večne budeme oslavovať 
Jež iša  K r is ta . "  i

/O.J./



PO STOPÁCH APOŠTOLA PAVLA VO FILIPP/CK

Kielen dnešní t u r i s t i ,  ktorí vstúpia na grécku pevninu 
sú plní vzrušenia, že sú v antickej kra jine, ale aj v časoch 
prvého kresťanstva táto krajina očarovávala príchodzích.

Za čias rímskeho cisárstva bol tu zaručený pokoj, blaho
byt a rozkvet obchodu i  výstavby. Karavány kupcov - obchodní
kov -  neprestajne prechádzali z kraja do kraja, z mesta do 
mesta. Aj dnes táto kra jina  je  priťahujúca. Kto prichádza 
cez južnú Kocedoniu do severného Grécka - prechádza antickým 
územia starej Tesá lie . Nečudo, že okolité  hory sú bohaté na 
divú zver. Nejeden tu r is ta  v id í  z autobusu, č i  vlaku nedale
ko cesty vlka i  aedveäa. Solún a Atény sú od seba vzdialené 
10 -  12 hodín cesty /s oddychom/. Nikto sa nemůže vyhnúť dávnej 
« starodávnej ceste VIA EGNATIA, ktorá vychádza z DraČe a kon
čí v Carihrade. Bola to v tedajš ia  cisárska "autostráda."
Pre vfičšinu ľudí dnes Crécko znamenajú len Atény. Ale n ie  je 
to tak.
Iľacedcnia - sever krajiny -  je  oddávna oo lit icky  v pohybe.
Pre Grékov je  to ob iln ica  pre ostatnú hornatú krajinu.
Pre Bulharov znamenala v minulosti prístup k stredozemnému 
moru. Pre Srbov bola pokračovaním stredoeurópskej dunajskej 
cesty t ie ž  k A d r i i .  Macedónska otázka" bola preto ne
prestajne ž ivá : boj o hlavné mesto Macedónie - Solún. 3olo 
to druhé mesto oo Carinrade s obrovským tranzitným obchodom. 
Všetky soomínané kra jiny majú svoju Macedóniu. Až po druhej 
svetovej vojne sa hranice s ta b i l i z o v a l i .

Druhý najvôčší pr ís tav v Macedonii po Solúni je  Kavala.
Z nej vidno vzdialený zasnežerý h istorický Olymp. Toto mesto 
za čias sv. PbvI s sa vo la lo  Neaoolis - Novým mestom. Bolo 
vlastne prístavným mestom zázemia s preveľkým mestom F i l ipp y . 
Tam sa r . 51 v y lo d i l  aooŠtol s Timotejom, Silasom a Lukášom.
A tak orvým kresťanským mestom na e-jópskej oevnine b o l i  
F i l ipoy . Kedže obyvateľstvo bolo ootomstvom rímskych v e te 
rán ove j  zachované nápisy z 1 . -  2 . storočia sú la t in ské .



Kresťanské obec sa tu sústredila v dome bohatej konvertitky 
Lýdie, obchodníčky s ourpurom. Tam mal Pavol v noci sen, v 
ktorom v id e l  spoza hôr oostavu prosiaceho ilacedónčane s výz- 
vou: "PRÍ5 K KÁM DO MACEDÓNIE A po:.:i 2 KÁK! -  Pavlovi ako ro- 
děnému Židovi bola Kalé Ázie osychologicky blízka, ale gréc- 
ko-rínska kultúra mu bola cudzia. A naraz sa nasel vž íva ť 
do postavenia Gréka a Rimana, aby ore Grékov bol Grékom a 
pre Rimanov Rimanom. Iš lo  o to, nepotlačovať to, čo bolo 
dané v ich vlastnostiach ekc hodnctr.é e prirodzené.

Macedónia bola prioojené k Pínu r. 167 pr. Kriston. 
R ozd e l i l i  ju na 4 časti, z ktorých dve: Solún a F i l ip c i  bo
l i  najväčšie. Macedcnčarov charakterizovala priamosť a tvrdo
hlavosť. Zeny bo li slobodné a nezávis lé  a hlasno na uliciach 
hovor i l i  o p o l i t ik e .  Zo susednej Trácie /dnes Bulharsko a 
Srbsko/ sem orenikali východné tajné náuky, ktoré zdôraz
ňovali NESMRTEĽNOSŤ, ženy to najväčšmi vzrušovalo. Pavol hod
n o t i l  situáciu v meste z tohto hľadiska: zainteresovať pre
dovšetkým ženy o radostnú Kristovu náuku. A nakoniec si a- 
poštol pred nimi úprimne o tv o r i l  svoje srdce. Tiché miesto 
pri r ieke za mestom bolo Pavlovou tribúnou. Prostredie umož
ňovalo mimoriadnu sústredenosť k modlitbám.

V zástupe Sien, ktorým hlásal evanjelium ako prvým Euró
panom bola aj bohato odiata žena, na t ie  časy podnikateľka, 
pôvodom z terajš ieho Turecka. Bola to múdra a rozvážna žena, 
b l íž ia ca  sa k židovstvu.Práve táto vnútorná hĺbka - podmienená 
duchovným hľadačstvom - urých lila  v nej rozhodnutie uveriť 
▼ Krista . A dala 88 pokrstiť aj s celým svojím domom. Pavla 
požiadala - tam pri rieke - aby opustil  mestský "hotel-nocľa- 
háreň" a usadil sa v j e j  v dome.

A tento dom sa stáva aj prvým chrámom Európy. Ticho, po
kojne, takmer idy licky . Ani jedno mesto si Pavol tak nezamilo
val ako slávne F il ipoy . Títo f i l ip a n ia  bo li jeho najväíáou 
"radosťou a korunou." Jedine t e j t o  c irk v i  nemusel nikdy nič vy
č í t a ť  a navyše len te jto  dovodil zozb ierať finnr.čnú podporu 
pre seba. Len f i l ioa n os  napísal: "BOH MI JE SVEDKOM, AKO TÚŽIM 

PO VÁS VSETKÍCH..." /F il 1,9/.
/br.č./
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I I .  P O C H O P  F I L O Z O F I E  

1. F i lo zo f ický  postoj

človek každej doby bude štá t pred veľkými skutočnosťami na
rodenia, lásky, smrti a pod., ktoré vždy budú plné tajomstva a 
pred ktorými neraz zsstane v nemom či spýtavom údive. ? takomto
základnom postoji spytovania sa nachodíme pred naším vlastným 
životom 1 pred Životmi druhých. Tento postoj môžeme prib ližne 
vystihnúť takými otázkami, ako "čo to má všetko znamenať? čo je 
človek? Odkiaľ pochádza ® kam smeruje ľudský ž ivot?" Alebo sa 
môžeme pýtať spolu s Kantom; "Co môz-;:* vedieť?  čo máme rob iť?
¥ čo môžeme dúfať?"

Pre takýto základný postoj spytovania, ktorý j *  duchovno- 
- ž iv o tn e j  povahy a ktorý nazývame f i lo zo f ickým  postojom, je cha
rak te r is t ick é :
-  že sa povznáša nad každodenný ž ivo t ,  nie preto, aby no ignoro

va l ,  8 lebo dokonca negoval, ale aby v cieľavedomom "vznášaní
nad každodennosťou" dospel k nevyhnutnej slobode a k pokoju du
še
-  že smeruje k celku, takže i jednotlivé nazerá z hľadiska c e l 

ku, t . j .  sub specie universi /Bacon/
-  že smeruje k nekonečnému, večnému a nepodmienenému, takže všet

ko konečná sa usilu je chápať na pozadí nekonečného, časné na 
pozadí večného a podmienené na pozadí nepodmieneného

- že vyvoláva špecifický druh skúseností /alebo vstupuje do nich/,
v

ktoré sa odohrávajú\napätí cedzi časťou a celkom, jednotlivcom 
a kolektívom, konečnosťou a nekonečnosťou, časnosťou 8 večnos
ťou, podmlenenosťou a nepodmlenenosťou, zviazanosťou g slobo
dou, statlckosťou a pohybom, jednotou a slobodou a 1.

¥ tomto posto ji Ide teda o základný integrálno-žlvotný po
hyb, us ilu júc i o poznanie a vedenie v tom najširšom slova zmys- 
l e .  Vyvoláva ho v človeku dynamika integrálneho ž ivota , do kto
r e j  v íru  je  strhávaný. Každý človek aspoň dakedy v mladosti po
c í t i l  to “ zatrasen ie", ke3 jeho životný oblúk sa napo jil  na ne
konečný oblúk integrálneho ž ivota. Možno hovoriť a j o existen
ciálnom nepokoji človeka, z ktorého pramení jeho túžba po pozna
ní, po vedení, po naplnení poznaním a vedením, po racos t i ,  vy
p lývajúcej l takéhoto poznania a vedenia. Je to túžba po múdros
t i  a láske k múdrosti.



Takýto postoj však nezaujme len f i l o z o f ,  a le aj veoec, ná
božensky m ys lite ľ  a ttnelec. No za t ia ľ  čo f i l o z o f  sleduje svojím 
spytovaním všeobecne platné odpovede na otázky pravdy, zmyslu, 
podstaty a pod., náboženský m ysliteľ sleduje v ieru, vedec obja
venie t e o r i í ,  zákonov a zákonitostí a umelec svoj umelecký vý
tvor s jeho krásou.

Pre f i l o z o f i c k ý  postoj je c e le j  charakterist ické, že v po
znaní a vedení, ako aj v ich spojení so životom,praxou,sa us i
lu je  dostať až "na- kĺb v e c i " ,  a to do poslednej konzekvencie. 
Smeruje k preskúmaniu a prevereniu všetkých predpokladov, vý
chodísk a princípov svete, života i človeka samého* Hľadá základ 
základov, istotu  is tô t ,  zákon zákonov, pravdu právd. No neuspo
kojuje sa ani s týmto, ale krit icky preveruje 1 všetky výsledky, 
ku ktorým dospel, vrátane samotného svojho postoja.

Vo f i lo zo f ickom  posto ji sa t ie ž  prejavuje vôľa budovať no
vú budúcnosť a pretvárať staré. Tento u top istický a revolučný 
moment vo f i l o z o f i i  vy jad r i l  Johann Fichte týmito slovami: "Svet 
nie je nič hotového, naša skutočnosť patrí t e j t o  skutočnosti sve
ta a ona je  aj tým, ťo  z nej vytvárame." Toto smerovanie k sku
točnosti nového sveta sa nezastavuje na nijakých hranLciach a 
hlboko je  v ňom zakotvený eschatologický náboj.

Súhrnne možno povedať, že v lastne j f i l o z o f i i ,  prejavujúcej 
sa najma vo forme vedeckej f i l o z o f i e  a náboženskej f i l o z o f i e , 
predchádza f i lo z o f ic k ý  postoj, ktorý je  duchovno-Životnej pova
hy, vychádza zo zdrojov integrálneho života  a sleduje jeho napl
nenie. Tento postoj je v zásade jednotný a t i e ž  smeruje k jedno
te pri rešpektovaní p lu ra lity  individuálnych ľudských postojov. 
F i lo zo f ický  postoj sa však pri svojom áalšom uskutočňovaní záko
nite d iferencu je na postoj kozrnologický /k vonkajšiemu svetu/ 
a psychologický /k vnútornému svetu/, á a le j  na postoj metavedec- 
ký, eynteticko-vedecký, gnozeologický, ontologický, nega t iv is 
tický a ž ivotno-pozití^ny. /J. 0. Wlsdom/.

2# Podstata f i l o z o f i e

Pr i vymedzení integrálneho pojmu f i l o z o f i e  /pozri kapito
la  8/ sa nezaobídeme bez pojmu podstát ' f i l o z o f i e .  Inými slova
mi, vymedzenie pojmu f i l o z o f i e  prodpo dá poznenio podstaty f i 
lo z o f ie  aspoň do takeo miery, že sa hliadne ani jeden j e j
podstatný znak.



-  45 -
Prv než sa pokúsite o vymedzenie podstetj f i l o z o f i e ,  uve

dieme zvyčajné pcnínsenie podstaty vzťahované najma na podstatu 
organického jestvujúcna, v ktorého prípade pozorujeme zrod, rast, 
/ontogenézu/, zavŕšenie a zánik spojeny s jeho premenou. Ako o « 
známe, f i l o z o f i a  patrí do kategórie takéhoto organického jestvu
júcna.

Podstatu môžeme t o t i ž  definovať len ako podstatu niečoho* 
t .  j *  najvšeobecnejšie ako podstatu jestvujúcna. Podstata je v 
tomto jestvujúcne týn. .
-  čo ex istuje iba v tomto jestvujúcne, a nie bez neho osebe, a 

čo neexistuje v inom jestvujúcne
-  čo ex istuje v tomto jestvujúcne nezmenené napriek všetkom jeho 

javovým /prípadkový®/ zmenám
* -  Čo existuje v tomto jestvujúcne v sebe a sebou /per se/

-  čo je  identitný® základom tohto jestvujúcna*
Keď f i l o z o f iu  chápame ako organické jestvujúcno, analogic

ky dospievame k nasledujúcemu vymedzeniu podstaty f i l o z o f i e :  
Podstata f i l o z o f i e  je to,

čo v nej doteraz /od j e j  vzniku/ pretrváva a čo a j v budúcnos
t i  /aZ do wej zavŕšenia a zániku/ ostane napriek j e j  dejinné
mu vývoju nezmenené /konštantné/

-  čo ex istuje iba v nej a v nijakom inom kultúrnom útvare
-  čo nikdy neexistuje, ba ani nemôže ex is tovať samo osebe, t . j .  

subsistovať mimo konkrétnych dejinných foriem f i lo zo f ie t
-  čo je  identitný® základom f i l o z o f i e
-  čo v prípade, keí zanikne, zanikne aj samotné f i l o z o f ia *

Správne ponímanie podstaty f i l o z o f i e  a ujednotenie sa v 
no® vyžaduje ešte uviesť základné charakteristiky podstety f i l o 
z o f i e . ku ktorým dospievame nepriamo v prejavoch te^to skutoč
nosti v javovej skutočnosti /podobne ako je tomu v prípade pod
stát iných jestvujúc len/.

Ide o nasledujúce charakteristiky: 
e/ Podstata f i l o z o f i e  je  skrytá a priamo nepoznateľné, a preto 

ju môžeme poznať len nepriamo prostredníctvom j e j  vyjadrení 
prejavovaných v deji??ých formách f i l o z o f i e  

b/ Podstata f i l o z o f i e  sa v doterajších dejinách f i l o z o f i e  síce 
nevyjadrila adekvátne a v budúcnosti sa nikdy adekvátne ne
v y je v í ,  predsa už dosiaľ sa vy ja v i la  natoľko adekvátne, Že 
ju môžeme naším poznaním zachytiť v j e j  integrálnej c e lo s t i



/no nikdy nie v p lnosti/.
c/ Podstata f i l o z o f i e  je iba jedna; teda z analýzy dejín  f i l o 

zo f ie  -  doteraz i  v budúcnosti -  nevyplýva ani nevyplynie 
nevyhnutná potreba hovoriť o dvoch alebo viacerých podstatne 
odchodných druhoch f i l o z o f i e ;  inými slcvsxi, f i l o z o f i a  na
priek všetkej s vo je j  obsahovej a štrukturálnej heterogénnos
t i  bude m&ť vždy len jedinú podstatu, 

d/ Podstata f i l o z o f i e  je živá a dynamické, t . j .  nie je len akou
si anorganickou konštantou, ale je  životným a dynamickým zá
kladom každej konkrétnej f i l o z o f i e ,  či formy f i l o z o f i e ;  je  
s touto konkrétnou f i l o z o l io u  vždy neoddeliteľne a jedinečne 
spojená.

e/ Podstata f i l o z o f i e  je dejinné, t . j .  v dejinách reálne existu
je a novým a novým spôsobom sa vyjadruje, 

f/  Podstata f i l o z o f i e  je skúsenostná, t . j .  je bytostne viazaná 
na individuálne i  kolektívne skúsenosti človeka, najma na o- 
soblté ex istenciálne skúsenosti, ktoré majú charakter metafy
zickej skúsenosti.

g/ Podstata f i l o z o f i e  vždy ex istovala a vždy plnšie bude ex isto
vať vo vzťahu k podstatám iných kultúrnych útvarov i  k pod-, 
state duchovnej kultúry ako celku; načim ju teda napriek 
j e j  svojbytnosti chápať ako bytostne otvorenú.

Klbším poznaním podstaty f i l o z o f i e  možno dospieť k takým 
znakom te j t o  podstaty, pomocou ktorých se dá táto podstata in te 
grálne popísať e charakterizovať. Takýto znak v tomto kontexte 
fcú® Í*  súčasťou podstaty f i l o z o f i e ,  ale má charakter kognitív- 
nej kategórie, ktorým sa poznávaco zachytáva is té  vždy významná 
stránka podstaty. Integrálny súbor týchto znakov spolu s ich 
vzájomnými vzťanmi je  štrukturálnym vyjadrením bytnosti /esen
cie/ podstaty f i l o z o f i e .  Táto bytnosť je 'jeaen  zo základov pre 
tvorbu integrálneho pojmu r i l o z o f i e  /pozri kapitolu 8/.

Skúmaním de jín  f i l o z o f i e ,  ako aj smerovania f i l o z o f i e  do 
budúcnosti možno sa dopracovať k nasledujúcim takýmto znakom:
1 -  Fasclnóznosť /údiv/; F i lo zo f ické  spytovanie a vôbec f i l o z o 

f i a  sa začína tam, kde svet a ž ivo t  strácajú svoju samozrej
mosť e dôvernú známosť. Stáva ss to predovšetkým v hranič
ných situáciách tvárou v tvár smrti, v utrpení, v bo ji ,  v 
s itu ác i i  previnenia a i .  Nevyfe .utá každodennosť se neraz 
prelomí pôsobením ticha a samoty. Kačdodenné vedenie sa v



tomto úcive premení ns nevedomosť. Fre Sokrata začalo f i l o z o f o 
vania vedením, že nič nevie. Nevedomosť však nabáda k vedeniu, 
které má iný charakter ako skúsenostné vedenie.

2 -  Dôslednosť v pochybovaní: Stratou samozrejmosti sa vedenie
založené na bežnej skúsenosti spochybňuje, človek sa us ilu 
je  podrobiť toto vedenie a každodenný skúsenostný svet k r i 

t ik e  a dosiahnuť nové, zókladnejáia is to ty .  Usiluje sa tak po
l o ž i ť  nový základ svo je j  možnosti ved ie ť. To však dosiahne®* 
iba vtedy, ke3 svorin pochybnosť v»zme radikálne vážne a p r ive -  
■■ •- J*’ -*1 •••’ pvoxedných ao«i«dkov, Iba tak ju môže prekonať. 
Najma Augustín a Descartea geniáln* *—♦ -
znak f i l o z o f i e  a ukázali, že radikálna pochybnosť sa odstréiíuje 
ns základe nepochybného faktu vedomia a že pochybovanie je vô
bec možné na základe t e j t o  is to ty .  Veda neprivádza pochybováni* 
až do týchto krajných konzekvencií,

3 -  Bezpredpokladovosť: F i lo z o f ia  nepredpokladá nič ako hotové
a de fin it ívne dané. F i lo z o f ia  nemá nijaké vopreddané výcho
diská, vopreddanú Štruktúru i  metódu. Jej spytovanie siaha 

za každú takúto’ danosť a problematizuje ju. Každá apriórna da
nosť stáva sa pre f i l o z o f iu  problémom.

Na otázku, eko má f i l o z o f i a  postupovať, môže odpovedať iba 
samotné f i l o z o f i a .  Svoj obsah a metódu si musí dať sama. Nemôžu 
88 j e j  naočkovať zvonku, napríklad z vied, ale musia vyplynúť 
zo samotnéno f i lo zo f ickéh o  spytovania a byť jednostaj v jeho 
službách,

4 -  Univerzálnosť predmetu f i l o z o f i e : Predmetom f i l o z o f i e  je
všetko* to, Čo je ,  bolo a bude, <3alej čo môže byť, ako aj 
všetko, čo ex istuje ideá lny inyiui slovami entia reaua, 

entia potentla lia , entia id ea l ia .
F i lo z o f ia  od svojho vzniku po všetky časy svo je j ex isten

c ie  e o r io r i  nevylučuje zo svojno zorného uhla nijakú časť sku
točnosti /reálnej, možnej, ideálne^/, ani nijaký aspekt t e j t o  
skutočnosti, Keá tak rob í,  nemôže sa nazývať integrálnou a v 
konečnom dôsledku pravou f i l o z o f io u .

5 -  Vrcholné, kľúčové a komplexné problémy; F i lo zo f ia  vyhTadóva,
nastoľuje, formuluje a r i e š i  osobité problémy každej skutoč
nosti a ž ivota , a to bu3 sama, alebo za svojej podstatnej 

účast i .  Vrcholné, kľúčové a komplexné problémy vyplývajú z naj



nákladnejšieho spytovania človeka,siahajúceho k najkrajnejšej 

h ran ic i aktuálne poznateľného* Je to spytovanie na posledné p r í

činy, posledné dôvody, najvyšší c ie ľ ,  najvyšší zmysel, prvotný 

počiatok, prapôvod e i*, krátko, vrcholné problémy sa týkajú 
podstaty,, pôvodu, štruktúry, podstatných vzťahov, zmyslu a pod* 

T ie to  problémy majú zároveň kľúčový charakter, lebo ich r ie še 

nie je akoby kľúčom k tajomstvu skutočnosti a Života. P r i r ie še 

n í týchto problémov f i lo z o f ia  s i zvačša sama nevystačí e in te r
d isc ip linárne spolupracuje s rôznymi vedami. V novoveku f ilo z o -  
i l a  čora* vacsmi vykonáva funkciu metodologického základu pre 
toto in terd isc ip linárne riešen ie .

6 -  Vrcholné, panoramatické a syntetické poznanie 8 vedenie:
Ide o poznanie a vedenie získané na základe riešenia vrchol

ných problémov, teds o také syntetické ln te lig tb iin é  zo- 
brszenie skutočnosti, ktoré má základ v poznaní univerzálneho 
predmetu f i lo z o f ie ,  so všetkými dôsledkami, ktoré so sebou toto 
poznanie nesie. Toto poznanie nezahrnuje v sebe len poznanie pod
staty, zmyslu, najvyšších p r íč in , posledných dôvodov a pod., a le 

e j skrytej c ie ľovosti, noriem, účelu, hodnôt a ‘pod. Toto synte

tické poznanie je aj panoramatické, lebo f i lo z o f ia  je tou naj
vyššou zobrazovateľkou, ona sa nachodí v ohnisku perspektívy 

zobrazovaného*

7 - Stvárnovanle a pretváranie skutočnosti na základe tohto

syntetického in te llg lb lln ého  zobrazenia: F ilo zo fia  má naj-
račši pvd:*1 na stvárnovaní a pretváraní Života Človeka s 

cieľom dosiahnutia jeno múdrosti a mravnej výšky. Má, resp. by 
mala mať účasť, na každom stvárnovaní 8 pretváraní skutočnosti 
v úzkej spolupráci s vedou a technikou. Mala by byť rozhodujúcim 

regulatívom a normatívnou základnou tohto pretvárania# Tento 
podstatný znak sa týka praktickej roviny f ilo zo fie *

Záverom môžeme povedať, Že existuje a bude existovať skutoč

né e jediná podstata f i lo z o f ie ,  ktorú možno vyjadriť pomocou In
tegrálneho súboru znakov* Takto vyjadrená bytnosť podstaty f i l o 

zofie  je jednou zo základov pre vymedzenie integrálneho pojmu 

f ilo z o f ie *



3* Idea f i l o z o f i e

P r i  vymedzení integrálneho pojmu f i l o z o f i e  nepostačí vyme
dzenie na zaklade j e j  podstaty, resp, aej oytno3ti, F i lo z o f ia
je  t o t i ž  životný kultúrny útvar, ktorý sa popri vývo ji  v rámci 
duchovnej kultúry vyv íja  a j autonomně* Nie je len tým, čo stál® 
je ,  ale je  a j úsilím a smerovania, sledujúcim v završení svoj 
ideá l.  Teda ak idea f i l o z o f i e  má byť totálna -  a jedine totálna 
----- môže byť postačujúcim základom pre j e j  výmer -
základom pre ^ej tvorou Ľu d  ť  ^ íelen podstata f i l o z o f i e ,  a i *  
a j vývoj f i l o z o f i e ,  j e j  smerovanie a zavŕšenie v id eá l i  f i l o z o 
f i a ,  Pritom s i  treba uvedomiť, že totálna idea f i l o z o f i e  nevychá
dza len z toho, čo f i l o z o f i a  o« -  bola a prípadne bude a le  
a j z toho, čo by mala byť. Teda vychádza jednak z reálne ex istu
júcej f i l o z o f i e ,  vrátane reálne možnej f i l o z o f i e ,  a jednak z i -  
deálne ex istujúcej f i l o z o f i e ,  t . j *  % ideálnej f i l o z o f i e ,  ktorá 
3q nikdy v plnej miere neuskutoční*

T ieto  dô lež ité  konštatovania vyžadujú b l iž š ie  objasnenia i -  
dey a ideálu f i l o z o f i e ,  ku ktorv~ v Owíu r -
nímanla idev -"-o f i l o z o f  la je  celostným a oč lv id -
--v- . i t i o z o íU ,  postupne utváraným na základe charakteris
tických črt f i l o z o f i e ,  v ktorých sa v y ja v i l  j e j  vnútorný vzhľad 
i  podstatný obsah. Zat ia ľ  čo pojem f i l o z o f i e  má na z r e t e l i  j e j  
byt ie , a v tomto pojme sa spodobnuje č i  zobrazuje j e j  podstata, 
idea f i l o z o f i e  predchádza j e j  bytie a f i l o z o f i a  je v nej nazera
ná ako večný praobraz Či pravzor, podľa ktorého je vo svojom de
jinnom jestvovaní stvárnovaná. Idea f i l o z o f i e  je teda obsahovým 
stvárňujúcim princípom f i l o z o f i e  í  j e j  exemplárnou príčinou*
Pre nóá rozum nadobudla a j charakter normy, podľa ktorej -rozno 
posudzovať dejinné formy f i l o z o f i e  a usmerňovať ic.’* vyviň,

S ideou f i l o z o f i e  úzko súvis í Ideál f i l o z o f i í ,  ktorý j® 
vlastne konečným cieľom vývoja f i l o z o f i e  -•-'j zavŕšením. Ideá l 
f i l o z o f i e  je vlastne zavŕšená, id*ý: ŕ t l o z o f l a , ku ktorej sa 
bude ľudstvo svojou de jiny**  : uzvinutou f i l o z o f io u  stá le  p r i b l i 
žovať, no s W'sy.'... 00 nikdy nebude môcť s to tožn iť .  To však ne
značí, že medzi dejinnou a Ideálnou f i l o z o f io u  je zásadný roz 
por, Ideál f i l o z o f i e  reálne pôsobí v každom štádiu vývoja f i l o 
zo f ie  a určuje j e j  3a lšie smerovanie,

Súhrnne možno teda povedať, Že integrálnemu vymedzenia f i 
lo z o f ie  je adekvátna jedine totálna idea f i l o z o f i e , ktorá v se



be zahrnuje podstatu, vývoj a zavŕšenie f i lo z o f ie ,  je j ideál. 

Totálna idea f i lo z o f ie  je stvárňujúcim princípom i  normatívnym 

základom každej dejinnej formy f i lo z o f ie ,  © to č i s i to táto de

jinné forma priznáva alebo n le f 51 sa tomu bráni alebo nie.
P r i tvorbe totá lnej idey f i lo z o f ie  je potrebné vychádzať 

z dvoch základných zdrojov:

-  z dejín f i lo z o f ie ,  od Ich začiatkov až po súčasnosť, ako aj 

z tendencií ich Jalšieho rozvoja
- z naddejinného utvárania f i lo z o f ie ,  suí„:::  uuuorú^ II

popperovského "tretieho svete".
Prt takejto tvorbe sú neprijateľné dva metodologické p rís tu 

p e
-  vytváranie totá lnej Idey f i lo z o f i?  na základe u rč ite j dejinnej 

formy f i lo z o f ie ,  významného filo zo fického  smeru, ktorý sa po
lo ž í ako základ pre uskutočnenie ideálnej í 'Oozofie; ide o 
koncept tzv. phllosophiae perennis / f i lo z o f ie  vekov/, kt <1 
bývajú považované tomirmus, august inizmus, marxizmus, p laton iz- 

mus a iné smeiy
- konštruovanie totá lnej idey f i lo z o f ie  jednoduchým zoskupovaním 

& syntetizovaním takých znakov z rôznych dejinných foriem f i 

lo zo fie , ktoré sa považujú za progresívne.
Prvý metodologický prístup je ap r io r is t ick ý  a dogmatický, 

druhý p o z it iv is t ic k ý  a ek lek t ic is t ick ý .
Za správny možno považovať taký metodologický prístup, v , 

ktorom sa uplatňuje analektletó metóda /pozri delej/: Znaky e 
tendencie dejinných foriem f i lo z o f ie  sa porovnávajú vzájomne i  
s aktuálne utváranou ideou f i lo z o f ie  ešte v je j ínlciálnom štá

d iu  vývoja a transformujú sa na vyššiu, naddejlnnú úroveň te jto  
idey. tJspefiné riešen ie tohto prístupu dané tým, Že samotné 
dejiny f i lo z o f ie  sú filozofickým  procesom. Sú dialógom l i l^ r  
no aj dejinných filo zo fických  foriem o jednej pravde. A tak na

priek mnohosti f i l o z o f i í  existuje iba jedna f i lo z o f ia ,  ktorej 
pokrok sa prejavuje predovšetkým v pokroku vo vedomí problémov.

Teraz môžeme charakterizovať ideu f i lo z o f ie  z obsahového 

hľadiska konkrétnejšie. Totálna idea f i lo z o f ie  zahrnuje pať zna

kov, a tor
-  jedna podstata vyjadrené komplexom znakov ako bytnesť
-  autonómny duchovný vývoj, t . j .  možnosť vývoja f i lo z o f ie  v je j 

objektivovanéj podobe bez ohľadu na vazby k dejinným subjektom



/Indlviduúlryr i kolektívnym/. V zmysle tohto znaku duchovní c- 
volúcia f i l o z o f i e  sa uskutočňuje len v dejinnej rovine, t , j *  v 
rôznych dejinných formách f i l o z o f i e  a vzťahov medzi nimi, ale 
a j v naddejlnnej rovine, v samotnej f i l o z o f i i ;
* uplatňovanie čoraz väčšieho a čoraz zjavnôjšleho účelného sme

rovania k zavŕšeniu f i l o z o f i e ^  teda súčasťou to tá lne j idey f i -  
io -- . f i?  nie je len účelnosť v j e j  v ý vo j i ,  ale a j vývoj t e j to  
účelnosti, sledujúci vzrast rozsahu j e j  p latnosti;

- ideál f i l o z o f i e  je vo väčšom ČI menšom zárodočnom štádiu svoj
ho rsstu reálne obsiahnutý v každom štádiu duchovnej evolúcie 
f i l o z o f i e ,  teda, v každom vývojovom štádiu f i l o z o f i e  sa špeci
fickým spôsobom a v šp ec i f ick e j  in tenzite anticipuje ideálne 
f i l o z o f i e ;

-  ideálna f i l o z o f i a  je určené komplexom j e j  znakov, ktorým je  
vyjadrená ja j  bytnesťp komplex týchto znakov normatívny cha- 
rakter pre dejinné formy r i l o z o ť « Ä « o f i l o z o f iu  ako takú v

~ u vStti C »Jf í U jSí

Pre Ideálnu f i l o z o f iu  je  charakteristické univerzálne mys
len ie ,  ktoré nepreferuje nijakú dejinnú formu f i l o z o f i e ,  určitú 
oblasť r e a l i t y  a všetko spája do integrálneho, štrukturálne pre
pracovaného celku*

Ideálnu f i l o z o f iu  charakterizujú t r i  triády univerzálnych 
znakov, a to:

I *  Zéklp*c£ trieda

-  komplexnosť a integrálnosť
-  systémovo8ť
-  dynamickosť a ex istenciálna skúsenostnosť,

Z I* tr iódy vyplýva, Ž8 ideálna f i l o z o f i a  disponuje všetký
mi znakmi charakteristickými pre totálnu ideu f i l o z o f i e *  T ie 
to znaky tvoria  komplexný a systémový celok. Ideálna f i l o z o 
f i a  sa metodicky vyvaruje každej jednostrannosti aspektu, 
spôsobu vyjadrenia i  prístupu k syntéze. Ša le j z t e j to  t r iá 
dy vyplýva, že ideálna f i l o z o f i a  je  dynamická a výsostne ž i 
votné, že sa môže utvárať iba ne základe neodcudzených, exis
tenciálnych skúseností* I .  triádou sa určuje základný pôdorys 
ideálnej f i l o z o f i e *



I I .  Evolučné triéda

- duchovné evolučnosť

-  d ia lekttckosť

- univerzálne k r it ic k o s ť,

Z I I . triády vyplýva, že pre ideálnu f i lo z o f iu  je vlsstná 

je j duchovné evolúcia, ne ktorej mé ekxívny podiel človek.

No človek nemôže byť jediným 8ktérom te jto  evolúcie, lebo 

této evolúcie je-možná len vdeka zásadnému Božiemu prispe- 
t iu  /tzv. kreačná evolúcia/. Pre uplatnenie duchovnej evolú
c ie  f i lo z o f ie  je nevyhnutné d ia lektické a k r it ick á  metóda. 

Ako univerzálna k r it ik a  f i lo z o f ia  podrobuje svojmu súdu kaž

dý názor, každý obraz sveta, každú hodnotu.

I I I .  Ikichovno-nersonólna triáda

- d ia log ickosť

- kenotickosť
- anelektickosť .

Z I I I .  triódy vyplýva, že ideálna f i lo z o f ia  sa formuje na 

záKlede najvyšších charakteristík  personólnosti a tými sú 
d ia lektické otvorenosť a schopnosť sebavzdatia pre p r ija t ie  

vyššieho prvku, presahujúceho pôvodnú osobnostnú štruktúru. 
Obidve znaky sú základnými predpokladmi pre otvorenie mysle
nia Božiemu zjaveniu. Z podstaty ideálnej f i lo z o f ie  vyplýva, 
že d ia lektické, k rit ick é , dialogické a kenotická metóda vy
tvárajú bázu pre uplatnenie syntetizujúcej analektickej me- 
iódy, pomocou ktorej sa umožňuje utváranie nových úrovní 

myslenia, a to v zásade výberovým zahrnováním n ižších  úrov
n í myslenia a syntetizáciou spojenou 8 utváraním te jto  vyš

šej úrovne.
Ideálna f i lo z o f ia  sa vyznačuje systémovo skĺbeným metodo

logickým inštrumentáriom, ktoré podriaďuje svojim cieľom a 

podľa nich ho formuje^ do neho zahrnuje okrem uvedených me
tód aj äa lš le  metódy, ako sú metoda transcendentálna, feno
menologické a iné. 0 všetkých týchto metódach budeme hovo
r i ť  podrobnejšie v IV. časti v rámci f ilo zo fického  myslenia.



4 . F i l ozofie sko múdrosť

Pre integrálne vymedzenie f i lo z o f ie  má veľký význam múdrosť. 

Múdrosť ukazuje jednak na mimovědecký č i nadvedecký nárok f i l o 

zofie  a jednak na úzku spätosť je j teoretického a praktického 

komponentu* Z ďalšieho vyplynie, že nemožno hovoriť o vzťahu me

dzi f ilo z o f io u  a múdrosťou ▼  rovnakom zmysle ako o vzťahu medzi 

f i lo z o f io u  a vedou, f ilo z o f io u  o náboženstvom a pod*, lebo múd- 
drosť na rozd ie l od vedy, náboženstva a pod* je súčasťou f i lo z o 

fického kultúrneho útvaru*

Slovo "múdrosť" pochádza z gréčtiny* Sloveso " f i le in "  značí 
milovať*. •Múdrosť" - "sofla* označovala najprv zručnosť a obrat
nosť, no neskôr najma vedenie a poznanie* predovšetkým vyššie 
vedenie, ktoré zahrnuje cnosť a umenie ž iť .  Menom "sofos" sa o- 

značoval ten, kto je múdry* Preto sa slovo f i lo z o f ia  najčastej
š ie  prekladá ako "láska k múdrosti".

Význam slova múdrosť je však mnohoznačný*
Múdrosť sa zvyčajne charakterizuje ako špeciálne vrcholné 

vedenie a chápanie týkajúce sa všetkého, čo je podstatné, ktorým 
sa uvažuje a posudzuje všetko vo svetle najvyšších hodnôt a vo 
3veti© večnosti - sub specie aetern itatis*  Takýmto vymedzením 

múdrosti sa prekračujú hranice filo zo fického  kultúrneho útvaru 
a múdrosť zasahuje aj do kultúrneho útvaru náboženského* Tak na
prík lad Tomáš Akvinský ro z lišu je  t r i  stupne múdrosti:

-  Životné chépenie vyrastajúce z filo zo fického , najma metafyzic
kého uvažovania - tzv* f ilo z o f ic k á  múdrosť

- životné chápanie získavané z viery za pomoci teológie - tzv. 
teologická múdrosť

- životné chápanie pochádzajúce z Ducha Svatého - a to je tzv* 
božské múdrosť.

V 2alácm budeme mať na z re te li len " f ilo z o f ic k ú  múdrosť*, 
pritom však nijako nevylučujeme vyššie stupne múdrosti.

Prv než sa vyjadríme k uvedenej charakteristike múdrosti, 
stručne zdôrazníme, čo múdrosť nie je: Predovšetkým múdrosť nie 

je vedou ani v tom najširšom slova zmysle. Nie je len súhrnom 

poznatkov, ktoré majú vzójpmnú súv is losť. Rovnako nemá dajaký 
pojmový systém, ani nie vymedzený predmet skúmania. Múdrosť zjav

ne presahuje vedu.Nijako však nie je proti vede. Naopak, je j chá
panie sa zakladá na vedeckých poznatkoch, no nie len na nich.



Múdrosť sa opiera aj o každodennú skúsenosť, o rozumovú syntézu 

viery i  o podmienky vedenia.

Teraz doplníme vyššieuvedenú charakteristiku múdrosti.

Predovšetkým múdrosť je životným vedením a chépenín na zá
klade tohto vedenia. To značí, že vychádza zc skúsenosti in te- 

života a k hlbšiemu porozumeniu integrálneho života sa 
aj vracia. Jc ko^erentným obrazom vyplývajúcim z reflektovanej 
syntézy všetkých troch cn_-c*orie 1 ólov integrálneho života - v iery, 
nádeje a lásky.

Ďelej múdrosť je habitus spásneho konania,, čiže mravný habi

tus človeka, v3eka ktorému človek zaujíma správny postoj ku všet
kým skutočnostiam, osobitne skutočnostiam života. Múdrosť nie je 
len pasívne uchovávanie tohto najvyššieho Životného vedenia a 

chápania, ale predovšetkým aktívny postoj k vesmíru, životu a k 

Bohu, vyplývajúci z tohto vedenia a chápania. Súčasťou tohto ak
tívneho postoja je schopnosť rozh ran ič iť dobro a zlo, správne a 

nesprávne konanie, múdrych a nemúdrych ľud í, 3a le j schopnosť 

správne hodnotiť fakty a typické životné s ituácie, ako
aj schopnosť vyvarovať sa chýb e omylov /s tým úzko s ú v i s í  ru t-  
veha, ostraž itosť, prezieravosť/.

A konečne múdrosť je spätosťou vedenia a konania. Sou aa ú- 
člnne zabezpečuje prepojenie teoretickej a praktickej roviny f i 

lo zo fie . Ba ona je najvyšším svorníkom tohto prepojenia. Sú to 
múdri Tudia, k to rí sú najvyšším garantom transferu filo zo fického  

vedenia do praxe.
Ha základe takto doplnenej charakteristiky múdrosti možno 

už uspokojivo vy jad riť vzťah medzi f ilo z o f io u  a múdrosťou. Predo- 
I* «ua mat na z re te li,  Že tento vzťah je imanentný, pôso

b í vo vnútri filo zo fického  kultúrneho útvaru. Aké miesto, aké po
slan ie a akú funkciu má múdrosť v rámci tohto útvaru?

Odpovede na t ie to  otázky, ktoré charakterizujú f ilo z o f ic k ý  
problém múdrosti, sme už naznačili#

Uvied li sme, že f i lo z o f ia  je láskou k múdrosti. Táto je j no
minálna de fln íc iB  nevyjadruje komplexne vzájomný vzťah f i lo z o f ia  
a múdrosti. F ilo zo fia  je úsilím  o múdrosť a zároveň dosiahnutím 

tohto ú s i l ia . Láska je najvyššou motiváciou tohto ú s ilia ,  no ja 
však prítomné i  v dosiahnutí múdrosti; múdrosť je to t iž  vlastne
ná v láske a s láskou. F ilo z o f ia  u s ilu je  o srúmanie a spoznanie 
múdrosti, no usilu je  aj o je j dosiahnutie a o je j transfer do



prcxe* leda m'úar&sť je n* jedn̂ -jJ strane suDjektóm f i lo z o f ie ,  no 
▼  ř in č i  f i lo z o f ie  sa môže dať aj spredmetniť*

Múarosť je najvyšším filozofÍCKym poznaním a vedením, ktoré 

č in í svojho ľudského nosite ľa  šťastným* vyrovnaným,
mravným a schopným správneho a d*Siného konania* Z hľadiska vzťa
hu k praxi je ešte v ie r. -c.*ua je zárodkom a inšpiráciou tohto 

konania.
Múdrosť bola ideálom Sokrata, stoikov a mnohých iných f i l o 

zofov najma pr®ic, lebo vyzýva k takej p lnosti poznania, ktoré 

á* s®i.---ahé na činy a ľahko prechádza do správneho konania* Ta- 
xúto jednotu mysle a činu nachodíme v plnej miere u Boha* Sme 

najbližšie^pravde, keč povieme, že múdrosť je naplnením Božieho 
vzoru pre človeka* Boh mudrca fascinuje svojou jednotou a bezo- 

zvyškovou prevoditeľnosťou Slova a činu, takže mudrc sám túž i aa 
k tomuto Inšpirujúcemu ideálu aspoň p r ib líž iť*  Je s i pritom dob

re vedomý toho, že základnou podmienkou naplnenia tohto božského 
vzoru, je jasné a isté  poznanie Boha* Preto pravé f ilo z o f ic k á  
múdrosť sa vyznačuje poznaním Boha, a v Jeho poznávaní nachodí 
avoj« najvyššie uplatnenie*

2 uvedeného na záver vyplýva, že múdrosť je vrcholným sta
vca ČI mementom f i lo z o f ie * Najzákladnejším spôsobom napĺňa zmys

lom f ilo z o f ic k ý  kultúrny útvar a napája ho na kultúrny útvar ná
boženský* Nachodí sa na rozhraní medzi teoretickou a praktickou 

rovinou tohto útvaru a najlepšie t ie to  roviny přemosťuje* Vo f i 

lozofickom kultúrnom útvare zaujíma ohniskové postavenie* K múd
ro s t i smerujú vo svojich najvyšších ašpiráciách životná f i lo z o 
f ia ,  náboženská f i lo z o f ia  a vedecká f i lo z o f ia  a z nej sa t ie to  
f i lo z o f ie  napájajú novu zmysluplnosťou « entuziazmom*

5* F ilo zo fia  ako veda

V prvej časti sme ukázali /I/6 /, že f ilo z o f ia  a veda tvoria 
samostatné kultúrne útvary, ktoré sú konštituované ich základnou 
kultúrotvomou Činnosťou* Z týchto skutočností vyplýva, že f i l o 
zo fia  nemôže byť vedou a veda nemôže byť filozo fiou*  Medzi samo

statnými kultúrnymi útvarmi aú však také úzke vzťahy a prepoje

n ia , ktoré dovoľujú, aby jeden kultúrny útvar s určitým cieľom 
<3o u rč ite j miery prevzal úlohu druhého kultúrneho útvaru* P la t í 

to predovšetkým vo vzťahu f i lo z o f ie  k ostatným kultúrnym útvarom*



7  tomto prípade všetky kultúrne útvary môžu prevŕtať úlohu aké

hosi symbolického nositeľa kultúrneho útvaru f i lo s o f ie * * Tak na

prík lad  nositeľm i filozo fického  myslenia môžu byť l i t e r a  vý- 

tvarno-umelecké, h istorické, náboženské a v neposlednom rade 1 

vedecké práce. No môže tomu byť ej opačne.
Z dôvodov väčšej exaktnosti vyjadrenia, komunikatívnosti a 

zabezpečenia užšej prepojenosti s vedou je pre' f i lo z o f iu  účelné, 
aby prebrala ú loK í vedy a pre jav ila  sa v takej špe c if ick e j 
"forme vedy, ktoré by najadeKvatnejs i*  vyjadrovala f ilo z o f ic k é  
myslenie. A tak sa aj v dejinách f i lo z o f ie  čoraz časte jš ie  stá

valo a stave sa i  v súčasnosti: F ilo zo fie  často fungovala ako 
vedecká f i l o z o f i a . Dôležité však pritom je, aby sa f i lo z o f ia  ne

sto tožn ila  s vedou a na záklsde tohto stotožnenia sa nechápala 
ako u rč itá  veda. Keá f ilo z o f ie  v rámci prís lušnej podoby vedy 
dosiahne svoj c ie ľ,  odpúta sa od nej a dospeje k riešeniam, kto

ré presahujú rámec vedy. Inými slovami, f i lo z o f ia  s i slobodne 

v o lí vedecké metódy ako nástroj svojho poznávania. Ke<? s i vo svo
jom výskume 8 spytovaní s týmito metódami nevystačí, použije iné 

metódy, ktoré nie sú vede vlastné, ako sú napríklad metóda d ia 
log ická, kenotická, analektická a pod.

Z uvedeného vyplýva, že f i lo z o f ia  nielenže je voči špec iá l
nym vedám*  ̂ ich metódam autonómna, ale je úplne samostatná, od 
nich nezávislá. Svoje zámery môže uskutočňovať aj úplne mimo 

nich a bez nich. Pravda, keby však svoje zámery uskutočňovala
mimovědeckými spôsobmi, nebola by dostatočne komplexná a in 

tegrálna a nedokázala by uspokojivo využívať poznatky vied. Ked 
sa f i lo z o f ia  ej spodobnuje na spôsob u rč ite j vedy, ostáva k r i t ic 
ká i  k tomuto spodobneniu, ako aj ku každej forme vedyf ktorú s i 

prepožičia. Teda vedecká podoba f i lo z o f ie ,  otázka le g lt  
vedeckej f  *. Ír - ~r D * i  x̂ jcým pr oblé—
— -wufy v každom svojom aktuálnom sebevyjádření nanovo r ie š i .

x/ Kxietuje niekoľko možností k la s if ik á c ie  špeciálnych vied.

Z nich sa ukazuje ako najvhodnejšia táto:
• reálne vedy

- prírodné vedy /fyzika, chémia* b io lóg ia , stronómia, teo
retická medicína 8 i#/

-  spoločenské /alebo kulturně/ vedy
- duchovné vedy /n is to r icKé, náboženské, jazykové, vedy 

o umení a i . /



F ilo zo fie  zaujíma zásadne iný postoj k skúsenosti ako veda* 

Reálne vedy skúmajú Čiastkové ob lss t i skúsencstného sveta a ob

medzujú sa len na empirickú skúsenosť, t . j .  skúsenosť priamo a le 

bo nepriamo sprostredkovanú zmyslami* F ilo zo fie  naproti tomu vy-

-  sociálne a ekonomické vedy

~ formálne vedy:: formálna logika, všeobecná teória systémov, 

matematika a i*
Reálne vedy majú tieto, t r i  podstatné znaky:
- sú 8kúsenostné /prírodné vedy výhradne empirické/, t . j*  ich 

predmetom je čiastková oblasť skúsenostného sveta; popis a vý
klad, ktorý podávajú, môže sa dať overiť len v te jto  čiastko
vej ob lasti a nepresahuje juj

- sú tematicky redukované, t.j*  ich téma /predmet/ je obmedzená 

na určité hľadisko /aspekt/, z a t ia ľ čo iné hľadiská ostávajú 
nepovšimnuté;

- sú metodicky abstraktné, t.j*  svoju tému postihujú tak, ako to 
. pripúšťajú nimi používané metódy, Co je mimo dosahu týchto me-

. tód, to nie je ich témou a od toho abstrahujú.

Formálne vedy skúmajú iba č istú  formu, iba štruktúru súvisov a
rea lizu jú  sa vždy len v u rč ite j metodickej abstrakcii.

Vedu vo všeobecnosti môžeme definovať eko súbor poznatkov, ktoré 

majú vzájomnú súvislosť. Táto súv is losť poskytuje tomuto 
súboru povahu celku, systému.
Podľa niektorých autorov /napríklad F r it jo f  Capra, Teilhard 
de Chardin a i . /  okrem Špeciálnych a univerzálnych vied 
môžu byť ešte tzv. komplexné vedy, vychádzajúce z úzkej 
interdlscip lir.érr.ej prepojenosti meczi vedami, v ktorýeh 

sa súbor Špeciálnych vied aleoo súbor špeciálnych vied 
spolu s f ilo zo fio u  zjednocuje go nevej vyššej jednoty. 

Ideálom je tvorba jedinej najvyššej komplexnej vedy, 
v ktorej sú zjednotené všetky špeciálne i  univerzálna vedy, 
V takejto superkcmplexnej vede by sa každý problém skúmal 

* mnohých pertikulárnych aspektov, no aj z univerzálneho 
aspektu, a to simultánne v jednom postupe.



chádza zo skúsenosti v ce le j š írk e . t . j .  aj z almo^empirideách 

skúseností, a to z vonkajších a vnútorných. Pritom neostáva len 

p ri takto široko ponímaných skúsenostiach, ale sa spytuje i  na 

ich podmienky možnosti, ako aj na skúsenosť ako celok. Tým, že 

sa f i lo z o f ia  takto vyjadruje v celku, významne prispieva k ur
čeniu postevenia reálnych vied v rámci celku vedenia.

F ilo zo fia  sa t ie ž  zásadne odlišuje od formálnych vied.
Pre svoje c ie le  využíva aj niektoré Termálne vedy, najma formál

nu logiku e všeobecnú teóriu  systémov, to však neznačí, že t ie 
to vedy treba považovať za súčasť f i lo z o f ie ,  be dokonca za u rč i

té f ilo zo fic k é  d is c ip lín y . Formálna logika s lú ž i len - ukázal 
to už A risto te les - ako nástroj /organon/ f i lo z o f ie ,  ká teda ler 
inštrumentálnu funkciu, lebo učí správnemu argumentovaniu a po
máha p ri presnej analýze filo zo fických  problémov. F ilo zo fia  nie 
je úplne odkázaná na t ie to ’ svoje inštrumentáriá a môže ich - 

-podobne ako v prípade svojich metód - vhodne pre svoje účely do 
píňať a modifikovať,

Ke<! f i lo z o f ia  vystupuje v úlohe vedy, nemá charakter špeci
álnej vedy, ale charakter univerzálnej vedy, ktorá zo svojho u- 

niverzálneho aspektu obopína všetky špeciálne /reálne 1 formál
ne/ vedy.

Univerzálna veda je univerzálnou z dvoch základných hladfsk 
Jednak neskúma len empirickú skutočnosť, ale celú skúsenostnú 
skutočnosť / t . j .  skutočnosť, ktorú možno Človekovi sprístupn iť 
skrze akúkoľvek skúsenosť/ a jednak túto skutočnosť neskúma z 
určitého špeciálneho aspektu a v zmysle určitých metód, ale ce
lostne. Teda univerzálna veda je univerzálnou z hlediska skúma
nia celostnosti akúsenostnej skutočnosti a z hľadiska uplatnenia 
celostného aspektu skúmania. Je evidentné, že takéto dva ce lost

né aspekty môže uplatňovať jedine f i lo z o f ia .

F ilo zo fia  v úlohe univerzálnej vedy je racionálnou. Napriek 
rôznym i  neráčionáIným gnozeologickým východiskám a postupom s i 
nárokuje, že všetky je j výpovede musia byť rozumové, musia byť 

rozumovo komunikovate Iné a každou normálnou rozumovou bytosťou

nahliadnutému až po možnosť Ich závesného p rija t ia  alebo nepri- 

je t ia . K takémuto rozumovému uznaniu /ktoré neslobodno zamieňať 
s existenciólnyn 8Ž bytostným stotožnením/ f ilo z o f ia  sa usilu je  
dospieť pomocou dôkazov. Ak S9 nedopracuje k takýmto dôkazom, 
uspokojuje sa so súborom argumentov, pomocou ktorých dochádza*



vysokoô pravdepodobnosti svojich te ó r ií.  Teda z hľadiska svojich 

výpovedí je f i lo z o f ia  obdobne racionálna ako reálne vedy*

F ilo zo fia  v dlohe univerzálnej vedy je tiež univerzálne k r i

tickou . Uplatňuje univerzálna k r it ik u , pomocou ktorej podrobuje 
svojmu súdu každý názor, každý obraz sveta i  každú hodnotu# 

Princ ip iá lne  uvádza do pochybnosti celý skúsenostný svet* Je zá

kladnou kritikou  všetkých kultúrnych útvarov, k rit ikou  spoločnos

t i ,  človeka a v neposlednom rade 1 seba samej# tíé funkciu seba
k r it ik y ,  lebo je k rit ik ou  každej k r it ik y  - f i lo z o f ic k e j  i  n e fi-  
lozofickej#  Bojuje p ro ti každej n ekrit icko stl a p ro ti všetkým 

prejavom a formám dogmatizmu#
Súhrnne možno povedať, že je nanajvýš účelné a potrebná* 

aby f i lo z o f ia  vystupovala aj v úlohe vedy, no v te jto  svojej v lo
he sa s nijakou formou vedy nesmie stotožniť* Pokiaľ tak u č in í,  
s t ra t í status pravej filo zo fie#

F ilo zo fia  v leg itim něj úlohe univerzálnej vedy sa nazýva 
vedeckou filozofiou#  V nijakom prípade sa však nemôže uplatňovať
v úlohe špeciálnej vedy# ,

í

j
6* F ilo zo fia  ako svetonázor

Pre integrálne pochopenie f i lo z o f ie  má 3a le j zásadný význam 

svetonázorová funkcia f i lo z o f ie . V rámci te jto  funkcie ide

a/ o úlohu f i lo z o f ie  p ri vytváraní a pôsobení svetonázoru 

b/ o úlohu filozo fickáho  svetonázoru vo f ilo z o f ii#

Y prvom prípade ide o objasnenie transcendentálneho vzťahu 
medzi svetonázorom a f ilo z o f io u ,  ako aj vzťahu medzi svetonázo
rom a cfalšími samostatnými kultúrnymi útvarmi; v druhom prípade 
o objasnenie imanentného vzťahu medzi filozofickým  svetonázorom 
a f ilo z o f io u .

Svetonázor je kategóriou vzťahujúcou sa tsk na celú duchov
nú kultúru, ako aj na jednotlivé samostatná kultúrne útvary# 
Môžeme teda hovoriť o kultúrnom svetonázore ako celku i  o sve

tonázore vedeckom, mýtickom, náboženskom, umeleckom, f i lo z o f ic 
kom a pod* V dejinách reálne jestvuje len kultúrny svetonázor 
s dominantnesťou vždy jednej svetonózorovosti príslušného samo

statného kultúrneho útvaru; teda kultúrny svetonázor náboženský, 
f ilo z o f ic k ý ,  vedecký a pod*



Svetonázor je viac-menej systematický a ucelený celostný 
súbor názorov, poňatí a presvedčení subjektu /človeka, jednot
l iv c a  alebo sociá lnej skupiny/ o podstate a pôvode, o hodnote, 
zmysle 8 c i e l i  sveta a ľudskúho života /spoločnosti i  jed n o t l iv 
ca/, ako a j aktívny postoj subjektu k svetu a životu, najma k 
ich hodnotám.

V svetonázore nachodíme t r i  hlavná komponenty:
-  kognltívno-obsahový komponent, vyjadrujúci svetonázorový ob

sah /súbor názorov a poňatí/
-  8uDjektivno-identifIkažný komponent vyjadrujúci dejinné a 

ex istenciálne zakotvenie svetonázorového obsahu v nos ite ľov i 
svetonázoru /súbor presvedčení/

-  hodnotlaco-pretvárajúci komponent, vyjadrujúci svetonázorový 
aktívny postoj /aktívny postoj subjektu k svetu a životu/.

Nositeľom svetonázoru môže byť individuálny subjekt /osob
nosť/, sociálny subjekt /komunltárny i nekcmunitárny/, ako a j 
spoločnosť až celé ľudstvo. Potom hovoríme o svetonázore indi
viduálnom /resp. osobnostnom/, sociálne skupinovom /komunita!** 
nom/, triednom, celospoločenskom až všeľudskom. Vzhľadom na vzťa
hy svetonázoru ku kultúrnemu útvaru vedy môže byť svetonázor 
predvedecký, mimovědecký, nadvedecký a vedecký* Vedecký svetoná
zor je  svetonázor konštituovaný vedou ako aj f i lo z o f io u  a p r í
padne a j inými kultúrnymi útvarmi, pokiaľ vystupujú v úlohe ve
dy. Takto chápaný svetonázor je  značne úzkeho rozsahu e má b l í z 
ko k ''héoaniu obrazu sveta. Obraz sveta je  v podstate zhrnutím 
výsledkov reálnych vied /najma prírodných vied/ do celkového ve
deckého pohľadup Ostáva č is té  tematicko-obsahový a nekladie po
sledné, metafyzické otázky bytia a zmyslu sveta a života ako 
celku. Svetonázor naproti tomu prekračuje hranice jednotlivých 
špeciálnych vied a svojím spytovaním po pôvode a zmysle siaha 

až k absolútnu. Z tohto dôvodu, ako aj z 3alších dôvodov, sveto
názor nemôžeme l im itovať na vedecký.

Predvedecký svetonázor je svetonázor konštituovaný inými 
samostatnými kultúrnymi útvarmi ako veda /najma mýtickým, nábo
ženským a filozofickým/ buc! v dobe, ke<? ešte veda eko samostatný 
kultúrny útvar nejestvovala, alebo v prípade, keS veda nemá na 
príslušný subjekt vplyv. Mimovědecký svetonázor je  taký svetoná
zor, ktorý je dominantne konštituovaný inými ako vedeckými kul
túrnymi útvarmi, pričom sa v nom nevylučuje úloha vedy v spolu-



konŠtltuov8 ní svetonázoru. Á konečne nad vedecký svttor.áčor je  ka- 
ký mimovědecký svetonázor, v ktorom subjekt st uvedomuje vyššiu 
hodnotu niektorých mimovedných svetonázorových konštituentov ako 
je  hodnota svetonázorového konátituentu vedy.

P r i konštituovaní svetonázoru má rozhodujúci význam myš
lienková funkcia duchovnej kultúry ako celku a každého j e j  samo
statného kultúrneho útvaru. P r i formovaní svetonázoru spolupôso
bia všetky kultúrne formy myslenia, no najma myslenie znakovo- 
-symbolické, in tu it ívne a diskurzívne. Pritom sa vo svetonázor* 
nevyhnutne nepredpokladajú nové myšlienkové výtvory, ale len k r i 
t ický výber a transformácia existujúcich myšlienkových výtvorov, 
ako a j  ich osvojenie príslušným subjektom. Ak subjekt p**odu 
centom nového myšlienkového výtvoru, je  tvorcom tzv . myšlienko
vého projektu. Existujú teda z tohto hľadiska dvojaké svetonázo
ry: svetonázory so zakomponovaným myšlienkovým projektom a sve
tonázory bez vlastného myšlienkového projektu*

Po objasnení pojmu "svetonázor* najprv b l iž š ie  ukážeme úlo
hu f i l o z o f i e  pri konštituovaní svetonázoru. Z. kľúčového a ohnis
kového postavenia f i l o z o f i e  v štruktúre duchovnej kultúry /pozri 
1/1/# vyplýva, že táto  úloha je určujúca a podstatná* Bez účasti 
f i l o z o f i e  by nijaký kultúrny svetonázor nebol svetonázorom, ale 
len obrazom sveta /náboženským, mýtickým, vedeckým a pod*/. Sve
tonázor t o t i ž  nemôže ex istovať bez akceptovania určitých r ieše 
ní vrcholných problémov, ktoré sú však doménou f i l o z o f i e *  človek 
si nemčže neklásť otázky podstaty a pôvodu, hodnoty, zmyslu a 
c ie ľa ,  a to aspoň v rámci sveta a ž ivota , v ktorom je situovaný. 
Klásť t ie to  otázky a odpovedať na ne môže však iba f i l o z o f i a ,  a 
T-o bez chladu, či vystupuje zjavne ako f i l o z o f i a  alebo v úlohe 
iných kultúrnych útvarov a bez ohľadu, č i  s i  to príslušný sub
jekt uvedomuje glebo nie* Teda filozofia, osobitne filozofické 
myslenie, je substanclálnym konštituentom každého pravého sveto
názoru. Každý svetonázor pri jeho hlbšej analýze ukazuje na viac 
alebo menej skryté f i l o z o f i c k é  východiská a f i lo z o f ic k é  stvárne
nie. V každej z troch vyššieuvedených komponentov možno z i s t i ť  
podstatné spoluurčenle f i lo z o f io u :  V kognitívno-obsahovora kompo
nente je to obsah f i lo zo f ick ých  problémov a ich r ie š en í ,  v sub- 
3ektovo-identifikačncm komponente dejinné a existenciálna zakot
venost f i lo zo f ického  myslenia v hodnotieco-pretvárajúcora kompo
nente ex iolcgický a praktický moment f i l o z o f i e .  Vidíme, že vo



svetonázore sa prejevuje f i l o z o f i a  v j e j  reálnou dejinno-existen- 

ciélnom jestvovaní*
F i lo z o f ie  uplatnené v svetonázore tvo r í  špecifický kompo

nent svetonázoru, tzv* f i l o z o f i c k y  svetonázor * F iloso fický  sve
tonázor existuje v každom kultúrnom svetonázore eko £eho kcnsub- 
stanciólny viac-menej zjavný komponent. V tomto prípade neexis
tuje samostatne /nspríkled u človeka, ktorého svetonázor je do
minantne náboženským svetonázorom/* No f i lo z o f ic k ý  svetonázor 
jestvu je  e j  samostatne v rámci f i lo zo f ickéh o  kultúrneho útvaru 
ako jeho komplexný konkrétny e osobitý výraz. V nom sa osobitne 
nevyjadruje len praktické a teoretická rovina tohto útvaru, ale 
a j  rovina myšlienková a mimomyšlienková, ako aj rovina subjekto
vá a objektivované.

V jednotlivých rovinách sa prejavuje nasledujúcim spôsobom:
V teore t icke j rovine ako systematický súbor poznatkov a t e o r i í ,  
ktoré vyplynuli z riešenia f i lo zo f ick ý ch  problémov; v graktlckej 
rovine ako súbor aktívnych, hodnotiacich, morálnych e múdrost- 
ných postojov a činov. V myšlienkovej rovine ako f i lo z o f ic k é  mys
len ie  s jeho metódami, štruktúrou a predpokladmi a normami; v ml- 
momySlienkovej rovine ako b l i ž š ie  neuvedomené a nereflektované 
predpoklady tvorby svetonázoru e jeho uplatňovania v praxi, ako 
vplyv rôznych iracionálnych pocitov ž ivota , povahových determi- • 
UQtlVWV Ct . .  i. vone5rie v 8ubjektovej rovlr.e ako vztah f i l o z o f i e  
k svojmu subjektovému nr.oiteTovi, najma eko aktivnost, kreetív-  
nosc tohto subjekt® a osvojenie týmto subjektom; v objektivova- 
nej rovine eko obsah f i l o z o f i e  osebe, abstrahovane od vzťahu k 
dejinným a existenciálnym subjektom.

Tento výraz f i lo zo f ického  kultúrneho útvaru vo filozofickom 
svetonázore sa reálne neuskutočňuje globálne za celú f i lo z o f iu  
ako takú, ale v rámci určitých foriem f i l o z o f i e , ktoré sa pred
stavujú rôznymi dejinnými i dejinne pressžnými f i lo zo f ickým i, 
t . j .  objektivovanými f i lo zo f ickým l smermi.*^ Inými slovami, o f i 
lozofickom svetonázore môžeme hovoriť v prípade každého dejinne 
a myšlienkovo átandardizpvaného f i lo zo f ick éh o  systému alebo sme-

x/ 0 tycuto otázkach budeme b l i ž š ie  hovoriť v častí VI Fôjde 
hlavne o teóriu p lu ra lity  f i lo zo f ick ých  smerov a systémov, 
ako a j o typológiu svetonázorov.



ru nvo * j?ho -svetonázorovcm vzhľfde. Svetonáhľadovosťou týchto 
systémov a smerov sa zdôrazňuje ich prax, mlmomyálienkoYý /ba
zálny skúsenostný/ základ a subjektové zakotvenie^ Tak svetoná
zorová vzhľady môžeme odhaliť  v platonizme, sokratizme, augusti- 
nizse, tomizme, hegelianizme, kantianizme a pod,

V t e j t o  sú v is los t i  je  dô lež itý  vzťah medzi f i lozofickým  sve
tonázorom a f i lo zo f lck o u  múdrosťou. 7 ^ivzlska tohto vzťahu múd
ros ť  j e  výrezom duchovnej i  tých najvyšších stránok správ
neho svetonázoru. 7 /*-"**-J strany, každý správny, dostatočne kom
plexný svet~;,^-*>r v id í  v múdrosti svoj ideá l,  čiže múdrosť je  
v -s -  prítomné a uskutočňuje sa, Nositeľom takéhoto sveto
názoru je mudrc alebo prinajmenej skutočne múdry človek.

Čo je  teda cieľom f i lo zo f ickéh o  svetonázoru? Je to dosiahnu
t i e  naplnenia duchovného života jeho nv?*.teľa. Pritom toto napl
nenie sa v id í  predovšetkým v dosiahnutí múdrosti  ̂ t jari uplatne
ní najma v uvedomenom morálnom ž ivo te .  F i lo zo f ický  svetonôzci 
l e j  u s i lu je  uskutočňovaním v praktickej rovine ove r iť  svoju správ
nosť a dostatočnú komplexnosť, nájsť správnu a účinnú odpoveč na 
otázku zmyslu života /osobitne Života tohto nositeľa/, ako aj na 
otázku životného* ideálu a spôsobu jeho dosiahnutia. No tak otáz
ka zmyslu Života, ako aj otázka Životného a asketického ideálu 
sú v 'cen tre  záujmu f i l o z o f i c k e j  múdrosti.

7. F i lo z o f ia  ako Ideológia

Nevyhnutnou súčasťou integrálneho ponímania f i l o z o f i e  je  j e j  
ideologická funkcia. **

Prv ako prikročíme k objasňovaniu t e j t o  funkcie, podšime sa 
o vystihnutie podstaty pojmu ideologie, ktoré má v dejinách mys
len ia  veľmi rôznorodý význam.

Ideo lóg ia  je viac-menej ucelený systém spoločenských poznat
kov a názorov /politických, ekonomických, právnych, pedagogických, 
umeleckých, morálnych, f i lo zo f ických  a pod./ vyjadrujúcich záujmy 
u rč i t e j  spoločnosti alebo u rč i te j  j e j  vrstvy /triedy/ a zahrnujú
cich zodpovedajúce formy správania, postoje a hodnotenia.

Vidíme, že ideológia je podobne ako svetonázor /pozri kap.
6/ kategóriou c e le j  duchovnej kultúry, lebo Zahrnuje poznatky a 
názory všetkých samostatných kultúrnych útvarov, vrátane f i l o z o 
fického. Obsah pojmu ideológie je veľmi b lízky obsahu pojmu sveto



názoru, a to až natoľko* že ideológia  je vlastne svetonázorovým 
komponentom zdôrazňujúcim sociálny moment, a to č i  už v soc iá l
nej štruktúre poznatkov a názorov, ako e j  v spôsobe, akým t ie to  
poznatky a názory príslušný socLálny subjekt produkuje* Na roz
d ie l  od svetonázoru, v id eo log i i  se nekladie taký dôraz na vrcho- 
lovosť, hraničnosť a otvorenosť týchto poznatkov a názorov, ako 
je tonu vo svetonázore. V dôsledku toho ideológia  býva zresou 
svetonázoru a obrazu sveta rozšíreného najma o oblasť spoločen- 
*vyrh poznatkov e názorov.

Roahocujúci rozd ie l však je v chápaní vzťahu medzi subjektom 
a vedením. Zat ia ľ  čo vo svetonázore sa v tomto bode zdôrazňuje 
moment presvedčenia, t . j *  nakoľko s i subjekt o s v o j i l  svoje vede
nie, v id e o ló g i i
-  individuálny, osobnostný subjekt ustupuje do úzadia a berie sa 

do úvahy iba sociálny subjekt
-  okrem otázky osvojenia vedenia sociálnym subjektom sa skúma, 

akým spôsobom sociálny subjekt aktívne formuje vedenie a ako 
toto vedenie je  určované konkrétnou formou sociálneho subjektu,

ako a j podmienkami jeho utvárania.
Ideológia  nepochybne predstavuje "spo ločenskosť^  obásti du

ch:;" aleh^ j 8*c. ^ n y  moment svetonázoru.
Vyčerpáva sa vaai\/aao sociálnym momentom csTý 
bo inak, nakoľko je svetonázor sociálne determinovaný? V rôznyea 
riešeniach tohto problému nachodíme základ pre rôzne ponímaní® 
svetonázoru. Podľa marxistického ponímania, každý svetonázor, 
vrátane f i lo zo f ickéh o  svetonázoru, je celkom ideologizovaný, t e 
da i každý osobnostný svetonázor odráža sociálne a triedne záuj
my socLélnych subjektov. Naopak podľa poz it iv is t ickéh o  ponímania 
svetonázoru zb Ideologické sa považujú teoret icky  nelegitimně vý
roky, ktoré nemožno potvrd iť ani poprieť teoretizovaním; ide naj
mä o výroky metafyzické a náboženské. Teda ideologizovaním es 
svetonázor vybudovaný predovšetkým ne vedeckých teóriách odore- 
dečtuje. Ideologizované spoločnosť /napríklad spoločnosť s mar
xistickým svetonázorom/, vystupuje ako uzavretý sociálny systém 
a utopisticky s i nárokuje v y tv o r i ť  ideálnu spoločnosť. Rlevní re
prezentanti tohto ponímania, k r i t i c k í  r a c io n a l is t i  /najma Karl 
Popper/ požadujú otvorenú spoločnosť nezávislú od ideo lóg ie . Tým 
sa dosta li  do priamej opozície k marxismu,

P ro t i  týmto krajným pozíciám tzv . soc io lóg ia  vedenia a naj-
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ma sociológovia  frankfurtskéj škcly /k. Horkheiaer, T. Adcrno a 
in í/  síce pripúšťajú značnú sociálnu podmienenosť vedenia, domys
l e l i  však dôsledky a hranice t e j to  sociá lnej podmienenosti* Uká
z a l i ,  Že každý kultúrno-dejinne situovaný sociálny subjekt produ
kuje svoj svetonázorový korelót zákonite skreslene, lebo subjekto- 
vo don premieta svoje limitované záujmy, ktoré idú na úkor celku* 
Teda ideológia je  síce zákonitým momentom svetonázoru, ale nikdy 
sa nemôže s to tožn iť  so svetonázorom ako celkom, ani nie s osobnost
nými svetonázormi*

Kecíže f i lo z o f ic k ý  svetonázor spoluutvára každý svetonázor, 
nemôže byť nijaký opravdivý svetonázor plne ideologizovaný* Je 
to práve f i l o z o f i a ,  ktorá najma svojimi osobnostnými svetonázor
mi bráni tomuto ideologizovaniu* Ideologickú funkciu svetonázoru 
teda neslobodno chápať ako jeho determináciu ideológiou, ale ako 
zabezpečenie účinného transferu obsahu svetonázoru do spoločnosti* 

Kecíže f i lo z o f ic k ý  svetonázor spoluutvára každý svetonázor, 
nemôže byť nijaký opravdivý svetonázor plne ideologizovaný* Je to 
práve f i l o z o f i a ,  ktorá najma svojimi osobnostnými svetonázormi 
bráni tomuto zideologizovaniu* Ideologickú funkciu svetonázoru 
teda teda neslobodno chápať ako jeho determináciu ideológiou, a le  
ako zabezpečenie účinného transferu obsahu svetonázoru do spoloč
nosti*  Ideológia to t iž  uľahčuje a s ta b i l izu je  ľudské správanie, 
uspokojuje ľudskú potrebu kontinuity, orientácie a is to ty  vo sve- 
is a zmenšuje z lo ž i t o s ť  možností ľudského konania*

I  v rámci f i lo zo f ického  kultúrneho útvaru má ideológ ia  svoj® 
legitimné miesto v tcm, že zabezpečuje asociáciu f l lo zo f ick éh o  
svetonázoru do väčšej so c ia b l l i ty  a jeho transfer do š irš ích  spo
ločenských vrs tiev*  Táto iceolcrlcká funkcia f i l o z o f i e  sa však 
zvyčajne neudrží v potrebnej rovnováhe* Ideologický nárok prekro
č í  svoju kompetenciu, a využívajúc rôznych mocensko-politických 
nástro jov, zasahuje aj do osobnostných f i lo zo f ických  svetonázo
rov* No sú to práve osobnostné, 3a le j dyadické a komunitárne sve
tonázory*^ ktoré sa formovali slobodne bez ich determinácie soc i
álnymi skupinami, triedami č i  inštitúciami* Len v nich sa preja
vuje tá "vznášajúca sa in te ligencia" schopná univerzálneho na
hliadnutia skutočnosti, synteticky zahrnujúceho všetky aspekty*

x/ Ide o svetonázory konštituované dyádou alebo spoločenstvom*



Na druhej strane f i l o z o f i c k é  svetonázory sociálnych /no nekomu- 
nitérnych / subjektov sa dajú natoľko z ideo log izovať, že s tratia  
svoju opravdivosť a presvedčivosť.

Toto závažné tvrdenie ozrejmíme n9 príklade. Tomáš Akvinský 
ako zakladateľ významného f i lo zo f ického  smeru "tomizmu" svojím 
fi lo zo f ickým  svetonázorom, zahrnujúcim nepochybne i jeho osob
nostný projekt, sa prirodzene us ilova l sprístupniť svoj svetoná
zor a j iným premýšľajúcim súčasníkom, najma však f i lozo fom  a teo
lógom. Tento trans fer  svojho svetonázoru mohol uskutočniť dvoja
kou cestou: Adekvátnym, ne ideologizovaným spôsobom v rámci ná
ročne sformovaného duchovného spoločenstve, pozostávajúceho z pro
fesionálne i  sp ir ituálně kongeniálnych duchov, teda tvorbou komu- 
nitérneho svetonázoru. Tento svetonázor všsk ešte nie je svetoná
zorom tomizmu, a le  Tomášovho spoločenstva prípadne Tomášovej ško
l y .  Alebo sa uskutočnil neadekvátnym, zideologlzovaným spôsobom 
v rámci š íren ia  Tomášových myšlienok výučbou, najma na f i l o z o f i c 
kých e teologických u č i l iš t ia c h ,  kde však väčšinou neboli vyššie- 
uvedené spoločenstvá, ale len rôzne formy sociálnych skupín. Tam 
sa Tomášov svetonázor v ideologickom milieu dominujúcej ideoló
g ie  vtedajše j doby transformoval, čím sa nevyhnutne degradoval a 
natoľko zosubjektiv izova l, že skutočne odrážal záujmy vládnucich 
t r ie d .  Následkom tohto procesu sa Tomášov svetonázor v jeho dobe 
1 v budúcnosti transformoval do dvoch podôb:
-  do podoby ideo log ick e j ,  reprezentovanej najmä "školským" tomiz- 
mom, ktorý nakoniec viedol k úpadkovým formám dejinného tomizmu '
-  do podoby nadideologickej, prejavujúcej sa najprv väčšmi skry

te  vo všetkých osobnostiach tomistického myslenia v XIV-XVIII. 
s to roč í,  najmä v Španielsku,a neskôr otvorene a programovo v

hnutí novotomizmu.

Záverom možno povedať, že ideologická funkcia svetonázoru mó 
zásadný význam, lebo umožňuje transfer obsahu svetonázoru do re 
la t ívn e  stab il izovane j spoločnosti. Nesmie však prekročiť svoju 
kompetenciu, pričom základné kritérium toho, nakoľko má ideoló
g ia  zasahovať do svetonázoru, má poskytnúť správne f i l o z o f i a ,  
formovaná predovšetkým na základe osobnostných a komunitárnych 
f i lo zo f ick ý ch  svetonázorov. Tento typ f i lo zo f ických  svetonázorov 
je  určujúci pre formovanie pravej f i l o z o f i e ,  ktoré vo svo je j pod
state má ncdldeolo^lcký charakter. To všek neznačí, že ideológia 
nemá svoju legitimnú funkciu aj vo f i l o z o f i i :  pomocou nej sa u-



skuto*ňuje transfer f i lo zo f ickéh o  svounázcru 6o š ir š e j  sociá lnej 
bázy, a to najma prostredníctvom výchovno-vzdelévacleho kultúr* 
neho útvaru. F ilozo fické  smery nie sú homogénne svetonázorové ú- 
tvary, ale majú ▼ nich vysokú autonómiu a hodnotovú nadradenosť 
osobnostné a koeunitérne f i lo z o f ic k é  svetonázory, ktoré jedným 
svojím polom patria do tohto smeru, ale druhým ho presahujú a u* 
kezujú na un iverza list ický ideál f i l o z o f i e .  Okrem toho vo f i l o z o 
fickom smere pôsobí re la tívne homogénna vrstva ideologizovaného 
svetonázoru, ktorá sa v adekvátnych kultúrno-spoločenských pod
mienkach transformuje do š ir š e j  spoločenskej bázy. Ak f i l o z o f i c k ý  
smer je  preideologizovaný alebo úplne zideologizovený, je  potreb
né ho pomocou iného univerza list ický otvoreného f i lo zo f ickéh o  
svetonázoru odideologizovat, a tak odkryť jeho pôvodnú nadideolo- 
gickú hodnotu. <

8 . Vymedzenie integrálneho pojmu f i l o z o f i e

Prv ako pristúpime k vlastnému vymedzeniu integrálneho pojmu 
f i l o z o f i e ,  objasníme niektoré základné metodologické prístupy, 
a/ Predovšetkým je to možnosť len relatívneho vymedzenia pojmu 

f i l o z o f i e .  Mnohé výskumy to t i ž  ukázali, že akékoľvek teo re t tc -  
ko-deflnlčné fixovanie pojmu f i l o z o f i e  vedie k základnej apór l l  
vyplývajúcej z toho, že a j určenie pojmu f i l o z o f i e  je  predmetom 
f i l o z o f i a .  F i lo zo f ia  sa t o t i ž  nemôže definovať sama zo seba.
Mohla by sa dať definovať z nejakého vyššieho horizontu myslenia, 
no takýto horizont nemôže ex istovať mimo nej, vecí f i l o z o f i a  sama 
s i  nárokuje tento najvyšší horizont myslenia. Túto apcriu b l iž š ia  
rozoberieme vo š tv r te j  časti v súv is lost i  s indefinitnou disku
siou vo f i l o z o f i i ,  vyplývajúcou z bezpredpokladovcsti f i l o z o f i e .

Napriek te j to  zásadnej nemožnosti teoretického výmeru pojmu 
f i l o z o f i e ,  je nočný aspoň arroxlnstivny výmer f i l o z o f i e , pomocou 
ktorého je možno sa do značnej miery p r ib l í ž i ť  k správnemu poro
zumeniu esencie /bytnosti/ f i l o z o f i e .  Existuje niekoľko spôsobov
uskutočnenia takéhoto aproxinntívneho výmeru,
p/ -ľnúiy. nprcxl^tÍ7^ch>o.„Yýz:erA -filozofie.

- Formalno-l c r i e k y  vý-er : N a jb l ižš í  nadriadený pojem /genus pro- 
ximun/ k pojmu f i l o z o f i e ,  resp. filozofickému kultúrnemu útva
ru, je  duchovná kultúra. Rozlišujúcim znakom /d if fe ren t ia  spe- 
c i f ie a /  je " f i l o z o f i c k ý  útvar", takže f i l o z o f iu  nÔŽema fo r e á l -



no- log ícky definovať ako " f i l o s o f i c k ý  útver duchovnej kultúry"*
Z uvedeného vidr.o, Že definovanie f i l o z o f i e  na báze j e j  kultúrne
ho pozadia vyžaduje u rč iť  pojem rozlišujúceho znaku " f i l o z o f i c k ý " .
Ko keby nám bol známy obsah pojmu " f i l o z o f i c k ý " ,  vede li  by sme 
už, čo je to f i l o z o f i a .

-  Slovný výmer; Ním sme sa už zaoberali v kapitole 4. "F i lo zo f ia  
ako múdrosť". Na základe vymedzenia pojmu múdrosti môžeme vyme
d z i ť  pojem f i l o z o f i e .  Nejde však o integrálny pojem f i l o z o f i e ,
ale -  eko ukážeme ó e le j  - len o komponent integrálneho pojmu.

-  Dejinro-fe^rcximxtivnv výmer: P r i  jeho uskutočnení se postupuje 
tak, že najprv sa hypoteticky určí východiskový rojen f i l o z o f i e  
e ten sa skonfrontuvéva s rôznymi výmermi pojmu f i l o z o f i e ,  po
chádzajúcimi od f i lo z o fo v ,  alebo odvodenými z dejinných f i l o z o 
fických smerov. Takýmto spôsobom sa jednak ve r i f iku je  správnosť 
tohto východiskového pojmu a jednak se tento pojem upresňuje.
Ko nech vykonávame tento postup akokoľvek s ta ros t l ivo ,  skutoč
nosť hypotetického východiska vždy ostane, a tak výslednému výme
ru bude vždy chýbať d e f in it ívn e  osvedčenie.

-  Systémovo-enelvtický výmer; Východiskový hypotetický pojem f i l o 
zo f ie  es podrobí systémovej analýze, uskutočnenej osobitne vo 
vzťahu k systémovému okoliu všetkého toho, čo se v dejinách po
važovalo za f i l o z o f iu .  Z t e j t o  analýzy vyplynie, že f i l o z o f i a  j e  
také oblasť myslenia, ktorú nemožno iden tif ikovať s nijakými iný
mi oblasťami myslenia* Takto možno dospieť k pojmu f i l o z o f i e
ako k najvyššiemu mysleniu integrujúcemu, syntetizujúcemu a vy
svetľujúcemu všetko ostatné myslenie. Týmto spôsobom možno 
ná jsť vo vzťahu k systému všetkého myslenie integrujúco-systémo- 
vú i  metasystémovú funkciu f i l o z o f i e .  Systémovo-analytický výmer sme 
už vykonali v I .  čast i,  kecl sme hovor i l i  o postavení f i l o z o f i e  
▼ štruktúre kultúrnych útvarov.

-  Strukturálno-dejlnný výmer: P r i  uskutočňovaní tohto výmeru sa 
výmery f i l o z o f i e  významných f i l o z o fo v ,  f i lo zo f ických  škôl, f i l o 
zofických prúdov a smerov podrobia Štrukturálnej analýze jednak 
v synchrónnej l í n i i ,  v rámci jednotlivých paradigmatických obdo
b í,  a jednak v diachrónnej l í n i i  dejinného súvisu. Z t e j to  ana
lýzy  o . i .  vyplýva
-  ia nemožno jasne a d e f in it ívn e  u rč iť  hranica wcho, Čo f i l o z o f i a  

je a Čo nie je ,  t . j .  rozsah pojmu f i l o z o f i e ,



-  že gbsah výmeru f i l o z o f i e  je do značnej miery podmienený de
jinným prostredím, v ktorom bol vytvorený, ako a j konsenzom 
f i l o z o fo v ,  k tor í  mali rozhodujúci vplyv,

-  Že obsah toho, Čo je f i l o z o f i a  treba vymedziť tak, aby to 
najlepšie zodpovedalo tomu, čo sa pod f i l o z o f io u  rozumelo 
po všetky časy,

-  že treba ná jsť dvo jice  centrálnych parciálnych obsahov, v 
rámci ktorých obsah pojmu f i l o z o f i e  oscilu je*

-  Výmer na základe odchodnostj f i l o z o f i e  ako vedy
od ostatných vied : Tento prístup sme u p la tn i l i  v kapito le č* 5 
"F i lo z o f ia  ako veda", s tým rozdielom, že f i l o z o f iu  neponímame 
ako vedu, ale v úlohe vedy, a to univerzálnej vedy.

b/Pochop Integrálneho pojmu f i l o z o f i e

Tento pochop sme postupne modelovali v kapitolách 1 až 7. 
Z i s t i l i  sme, že integrálny pojem f i l o z o f i e  nemožno o d v í ja ť  len 
z podstaty f i l o z o f i e ,  a le a j z j e j  idey. Ďalej, že pre vymedze
nie integrálneho pojmu f i l o z o f i e  sa ukázali ako dô lež itá  š t y r i

’ kategórie duchovnej kultúry, ktoré majú osobitný význam pre f i 
lo zo f ický  kultúrny útvar. Sú to múdrosť, veda, svetonázor a ide
ológia.. Aj ke3 t ie to  kategórie nemožno s to tožn iť  s f i lo zo f ickým  
kultúrnym útvarom, predsa plnia v nom významné funkcie, ktoré 
sa musia p re ja v i ť  aj v integrálnom pojme f i l o z o f i e .

c/ Formulovanie výmeru integrálneho rojmn f i l o z o f i e
P r i formulovaní výmeru budeme postupovať tak, že najprv 

zostavíme čiastkové formulácie na základe podstaty, idey a š ty 
roch kategór ií f i l o z o f i e  a potom t ie to  čiastkové formulácie 
zjednotíme do jedného logického celku.

Pritom samozrejme budeme mať na z r e t e l i  všetkých šesť p r í 
stupov k tvorbe aproximatívneho výmeru integrálneho pojmu f i l o -  » 
z o f i  e.

c^/ Formulovanie výmeru integrálneho pojmu f i l o z o f i e  na základe 
podstaty f i l o z o f i e :

1 -  F i lo z o f ia  reálne jestvuje v dejinách ako samostatný kul
túrny útvar a napriek všetkej mnohosti a mnohotvárnosti 
j e j  foriem ako jeden fenomén s jednou podstatou, ktorá 
je  skrytá, dejinami f i l o z o f i e  vyjaviteľná len neadekvátne,



- 7 0 -
dynamické, životné 8 skúsenostné.

2 -  F i lo z o f ie  je autonómny, kľúčový a ohniskový samostatný kultúr
ny útver, konštituovaný osobitnou skúsenosťou, ktoré sa vy
značuje údivom, dôslednosťou v pochybovaní e bezpredpokiado- 
vosťou*

3 - F ilozofie,vychádzajúc zo svojho univerzálneho predmetu, cha
rakterizovaného eko to ta l i ta  reálneho a ideálneho, nastoľuje 

b r i e š i  všetky vrcholné problémy a výsledky r iešen ia  týchto 
problémov vyjadruje ako syntetické a panoramatické poznanie a 
vedenie, ktoré využíva na stvérnoveníe a pretváranie skutočnos
t í ,  osobitne ž ivota človeka, predovšetkým na dosiahnutie múd
ro s t i  8 mravnej výšky.

Formulovanie výmeru integrálneho poéziu f i l o z o f i e  na podklade 
idey f i l o z o f i e ;

4 -  F i lo zo f ia  progresívne narastá tak v dejinnej, ako a j naddejin-
nej duchovnej evo lúc ii ;  tento j e j  vývoj sa prejavuje v rozma

nitých subjektových e objekt ivovr.nýoh formách, ktoré sú abstra
hované od väzieb k dejinným subjektom* Vývoj f i l o z o f i e  sa usku
točňuje účelne i  s narastaním účelnosti j e j  vývoja prí čoraz 
aktívne jše j i  uvedomenejšej účasti človeka.

5 -  F i lo zo f ia  vo svo je j duchovnej evo lúc ii  čoraz cieľavedomejšie
sleduje svoj ideál, a to reálne takým spôsobom, že tento ide

á l  je  už zárodočné a v náznakoch prítomný v každom Štádiu j e j  , 
evolúcie.

6 -  Objektivovaným vyjadrením ideálu f i l o z o f i e  je  ideálna f i l o z o 
f i a ,  ktorá má normatívny charakter pre všetky dejinné i nadde- 

jinné formy f i l z o f i e  v každom štádiu Ich duchovnej evolúcie*
Z hľadiska ideálnej f i l o z o f i e  f i l o z o f i a  má byť v požadovaných 
väzbách a proporcionálnosti:
-  komplexná, integrálna, systémové, dynamické a skúsenostné
-  duchovno-evolučná, d ia lektická e univerzálne k r it ická
-  dia logická, kenotické a analektické.

©3/ Formulovanie výmeru integrálneho pojmu f i l o z o f i e  
pomocou kategórie múdrosti:

7 -  F i lo z o f ia  8voje najvyššie naplnenie nachodí v múdrosti, ktoré
je j e j  vrcholným stavom Či momentom; je  úsilím o múdrosť v zó-



klade motivovaný* láskou. F ilozo fická  múdrosť j t  najvyšším f i l o 
zofickým poznaním a vedením, ktoré činia svojho ľudského nosite
ľa šťastným, spokojným, vyrovnaným, mravným a schopným správneho
a účelného konania*

ĉ / Formulovanie výmeru integrálneho pojmu f i l o z o f i e  
pomocou kategórie vedy:

8 -  F i lo z o f ia  nie je ro vlast$F zmysle vedou, ale za účelom s le
dovania niektorých svojich intermediálnych c ie ľov  mCže pou

ž i ť  vedu s j e j  metódami a prechodne vystupovať v úlohe ve
dy. Pre sledovanie svojich najvyšších c ie ľov  však musí vystú
p i ť  z ro ly  vedy.

9 -  F i lo z o f ia  -  pokiaľ vystupuje v úlohe vedy -  je univerzálna
kr it ická  a univerzálna veda o podmienkach možnosti skúsenost- 

nej skutočnosti ako ce lku.' .7 -

e^/ Formulovanie výmeru integrálneho pojmu f i l o z o f i e  
pomocou kategórie svetonázoru:

10 -  F i lo z o f ia  je konsubstanciálnym konštituentom každej formy
kultúrneho svetonázoru /mýtického, náboženského, umeleckého 

a pod./. Pritom svetonázor sa chápe ako systematický a ucele
ný súbor názorov, ponímaní a presvedčení ľudského subjektu 
/individuálneho i  sociálneho/ o podstate a pdvode, o hodnote, 
zmysle a c i e l i  sveta a ľudského ž ivo ta , ako aj aktívny postoj 
tohto subjektu k svetu a životu.

11 -  F i lo z o f ia  nachodí svoj komplexný, konkrétny a osobitý výraz
vo fi lozo fickom  svetonázore, v ktorom sa vyjadruje a napl
ňuje j e j  rovina:
-  teoretická a praktická
-  myšlienková a mimomyšlienková
- subjektové a objektivovaná.
Každá dejinná forma f i l o z o f i e  /osobnostná, kocunitérna i
sociálna/ má svoj f i lo z o f ic k ý  svetonázor.

o^/ Formulovanie výmeru integrálneho pojmu f i l o z o f i e  
pomocou kategórie ideológie:

12 - F i lo z o f ia  pri tr&nsfere svojho svetonázoru do sociálnej pra
xe vystupuje v úlohe ideo lóg ie ; za nijakých okolností sa 

však s ideológiou nestotožňuje. Inak sa nachodí -r -d Ideclc-



glou a sama s i  je  základným kritériom svojho ideologizovania, 

r tsp . odideologizcvar.ia.

d/ Iclr-is o stručné f orr.ulovenie výmeru interrálneho po.jmu 

f i l o z o f l e

Stručné formulovenie možno dosiahnuť vhodným stiahnutím 
a zhutnění® uvedených 12- t ich  častí vyščieuvedeného š irš ieho fo r 

mulovania výmeru.
F i lo zo f ia  je  kľúčový a ohniskový samostatný kultúrny útvar, 

konštituovaný osobitnou skúsenosťou, vyznačujúcou sa predovšetkým 
údivom, dôsledným pochybovaním a bezpredpokladovosťou, a určený 
jednou dynamickou, životnou e dejinnou podstatou; vychádzajúc z 
t o ta l i t y  reálneho a ideálneho, nastoľuje a r i e š i  všetky vrcholné 
problémy e výsledky * týchto r iešen í vyjadruje ako syntetické 
zobrazenie využívané na stvárnovanie a pretváranie skutočnosti, 
osobitne života e človeka. F i lo z o f ie  v každom štádiu svo je j du
chovnej evolúcie sleduje svoj normatívny ideál poukazujúci na u- 
platnovsnie v nevyhnutných väzbách e proporeionélnosti, komplex
nosti a in tegré lnost i,  systémovosti, dynamickosti a ex is tenc iá l
nej skúsenosti, duchovnej evolučnosti , d Í8 l ek t ick os t i ,  uni
verzálnej k r i t ick o s t i ,  d iá log ick os t í , “ kenotickosti a analektic- 
kostl. F i lo z o f ia  za účelom sledovania svojich c ie ľo v ,  vlastného 
sebeuskutočnenia a transferu do pravé môže a má účelne vystupovať 
▼ úlohách múdrosti, univerzálnej vedy, svetonázoru a ideologie 
bez toho, žeby sa s niektorou z týchto úloh stotožnila^



Z c y k l u  * Z a h ĺ b a v é  m y s l e n i a "

„ \
Ster&n Bernáš

OBRÁNA HÍBAVÍHO MISLENIA

Ha Slovensku badať nechuť, ba až odpor k hĺbavému /špekula
tívnemu/ mysleniu* Verejnosť nerada počúva hĺbavé r e č i ,  nerada 
číta níbevé štúdie a knihy* ía fko im vraj rozumieť a ani tek ne
majú vra j praktický zmysel* Tak napríklad v Istom vážnom týžden
níku sa zosmiešňoval a bagatelizoval z pere známeho publicistu 
základný príspevok jedného francúzskeho mysliteľa, uverejnený v 
prvom ročníku tohto časopisu, s poznámkou, že je nezrozumiteľný, 
hoci — ako je známe -  ka to l íck i akademici o nom diskutovali na 
pracovných seminároch a naš li v nom bohatú látku a prenikavé 

myšlienky*
Rozhodne treba poprieť peušálne tvrdenie, že by každé f i l o z o  

fovenie nemalo praktický zmysel.Staré skúsenosť veľmi dobre ve4 
dela, že theoria sine praxi, currus sine axi /teória bez praxe, 
voz bez osi/, ble 83 prepis sine theoria, caecus in via /prax 
bez teó r ie ,  slepý na ceste/* Takto sa lapiaarne vystih la  d ia lek
tická súvis losť a spätosť praktického myslenia a konania so špe
kulatívnym myslením*

Hĺbavé myslenie sa usilu je  uchopiť metafyzickú podstatu ve
c i .  Chce vystihnúť v posledných príčinách a v samom základe vec i 
j e j  z loženie & zmysel. Tu nejde len o akési "apeiron" /zmätené 
rozumkárenie/, ale o "aprehenziu" /uchopenie/ bohatú na "kom- 
prehenziu" /pochopenie/* Nejde tu -  ako sa zdá pri povrchnom po
hľade -  iba o zaujímavú hru slov, o akési nominalistické " f l a -  
tus vocis“ /zvuk slova/, a le  o hlboké poznanie vec í,  diania a 
skutočnosti, vyjadrené slovami ako odbernými f i lo zo f ickým i t e r 
mínmi s presným významom a obsahom* Takto hĺbavé myslenie načim 
chápať ako húževnaté myslenie o najlepšiu teóriu určenú rre na j -  
▼vd&r e n e j š i u prax* Zdravá Špekulácia je ozajstnou f i lo z o f io u ,  
ktorá svojím neetickým východiskom a zdôvodnením, nosnými funda
mentálnymi princípmi uskutočňuje opravdivý a bytostne zaintere
sovaný výskum sveta a ž ivo ta . Buduje a ucevňuje základ pre kaž
dú Činnosť* vymeriava a určuje je.i rozsah a smer*

Hĺbavé myslenie s i  všíma aj materiálny svet* Lenže v id í



t  nom predovšetkým duchovný obsah. Veí i  materiálny »Tet má 

svojho "ducha", ktorým je jeho podstata. Forma dat esse re l*  
/Tvar dáva bytie vec i./  Fprma vec i ,  chápaná metafyzicky, v ko- 
novom zmysle, je j e j  duch /duáa/, t . j .  činný prvok.

Špekulatívny m yslite !  sa teda u s ilu je :
1 . analyticko-induktívnou metódou vystihnúť ducha viditeľného 

sve ta ,
2 . zisťovaním tohto ducha vo faktickom m ateriá li prírody a de

j ín  dospieť k všeobecným ontologickým princípom,
3 # logickým usporiadaním ide í a princípov, logickými závermi do

siahnuť syntetický pohľad, zahrnujúci tak jednotlivé , ako a j 
súhrnné poznatky.

Tak sa potom najlepšie poznávajú veci v ich najhlbšej pod
state , i a l e j  sa poznávajú e j  ich vzájomné vzťahy, čiže kozmický 
poriadok. Vnikať do podstaty vec i ,  vystihovať ;jej ideu, zname
ná zostupovať do hĺbky. Je to vystupňovaná práca ducha, namáha
vo sa usilujúceho o ob jektiv itu  poznania. Ak je  ťažká práca 
baníka, ktorý z útrob zeme vynáša skryté bonatstvó, o čo ťaž

šia je  práca duchovnéno priekopníka, ktorý z "v id i te ľn e j  r íše  
ide í"  svetového poriadku chce vyniesť na povrch duchovné skvos

ty!
Kto vniká do hĺbky skutočnosti, vniká do Božích tajov, l e 

bo idea vec i  odzrkadľuje večnú Božiu myšlienku. Vzájomné vzťa
hy a spoje ide í sú 9koby schodíky, po ktorých stúpa ľudský um 
ku svojmu poslednému bytostnému zakotveniu v Absolútne* A teda 
hĺbavý človek takto bezpečne stúpa k Absolútnu, k svojmu Bohu. 
Tak prirodzeným spôsobom sa hĺbavým myslením poznáva Boh / is te 
že len analogicky/ a vzájomný vzťah Boha a sveta. Nuž kto sa bo
j i  hĺbky, ten nevnikne do Božích ta.iov*

A to je najvyššia múdrosť. Tak sa -dosahuje vrchol vedenia. 
Lenže tu ide vlastne o Božiu múdrosť, skrytú v stvoriteľskom 
d ie le  a v prozreteľnostnom pláne. Ke3 mysliaci človek chce byt 
naozaj múdry, môže len vystihovať a kopírovať túto Božiu múd
rosť ,  ktorú 8 V . Pavol /Rim 11, 33/ obdivuje takto: "(5, hĺbka bo
hatstva a múdrosti a vedomosti Božej!" Poklady "sspientiae in- 
t e l le c tu s "  -  múdrosti rozumu /Ekl. X, 26/ sú v hĺbke ukryté*

Potreba hĺbavého myslenia sa nám ukáže ešte väčšmi pri Bo
žom z javen í.  Ve3 "fens sspientiae verbum Del in exceisis* -  
pramen múdrosti je Božie slovo na výsostiach /Kki. 1, $/.



Ke3 už vo stvorených veciach skúmať Božiu múdrosť značí 
vnárať ša do Božích ta jov , o čo potrebnejšia je  hĺbevosť pri 
vnikaní do tajomstiev zjaveného Božieho slova. Tu je  f i l o z o f i a  
len "an c i l la  theologiae" /pomocníčka bohovedy/. Teo log ie , pred
tým a dnes, je  skutočnou kráľovnou múdrosti, Božej i  ľudskej.

Is teže ,  kresťanstvo neznamená mysliteľskú sústavu. Vo svo
j e j  najhlbšej podstate znamená nadprirodzený ž ivo t ,  ktorý pri
n ies lo  na svet. Lenže podstata tohto nadprirodzeného života vy
žaduje ookiaľ možno na jž ivš ie  uvedomenie, najhlbšie poznanie. 
ž iv o t  kresťana je sviatostný, l i tu rg ick ý .  Má mať svoje korene 
i  l i t u r g i i ,  lebo to je  ž ivo t  C irkv i.  Kresťan ako úd Kristovho 
tajomného te la ,  ako ra to le s ť  na v in ič i ,  musí ž l ť  životom C irkvi. 
No l i tu r g ia  má dogmatický základ. Jej dnom a zároveň a j prame
ňom sú dogmy* Bez dogmatického vsaeiaui* ju » nemožno nále
ž í t e  podchytiť, nemožno sa do nej zap o j i ť ,  eko sa p a tr i .  i i . ; ® .  
matika predstavuje toľkú Špekulatívnu hĺbku, akej sa nevyrovná 
nijaká len číro  prirodzená f i l o z o f i a .

Strach pred hĺbavým myslením a najma pred zóvezkami % ne
ho vyplývajúcimi má zlé  následky. Môže znamenať aj is tý  druh du
chovnej apostázie. Len č is té  moralizujúce náboženské snahy, aké 
Č8 Sto pozorujeme u nás v rečiach s v t l a č i ,  musíme kva l i f ik ova ť  
ako
-  povrchnú duchaplnosť bez vieroučnej podstaty
-  prirodzený psychologlzmus bez pravého nadprirodzeného obsahu.

V prvom prípade ide o nadržiavanie náboženskému fa r iz e js tvu  
v druhom o prekrvene a denervovane c itové  náooženstvo.

Takto sa v ľucoch nevybuduje Božie kráľovstvo podľa zásad 
evan je l ia !  Odpor pred hĺbsvou špekuláciou vedie až k takýmto 
strašným koncom.

Zviera sa upriamuje iba na telesne--smyslové ve c i ,  ku _ 
rým ho vedie pud a ku ktorým sa prebíja slabulinkýiu svetielkom 
zv ie race j  in te l ig en c ie .  Naproti tomu Človek sa má ako rozumová 
bytosť prebojúvať k pravde, skrytej v metafyzickej podstate. Po
riadok bytia, ktorý je prvotný, má postihovať poriadkom myslenia 
ktorý je  druhotný. Medzi nimi má vytvárať súlad. Poriadok mysle
nia má určovať poriadok konania /logos je pred etosom/. Aj me
dz i nimi má panovať harmónie, otek do psychologlčna /a od tia ľ  
t i e ž  vyviera čis té  moralLzujúci náboženský posto ji/ , p r í l išné  
kultivovanie historizmu, jednostranne odborníčke prírodovedné
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sondovanie nect í celkom človeka. V takýchto prípadoch sa jeho 
duch pohybuje iba po p e r i f é r i i  a povrchu skutočnosti. Dnešnému 
človeku^ naladenému alebo iracionálne alebo p o z i t iv is t ick ý ,  uni
ká metefyzlčno. Je to veľký nedostatok, kvôli ktorému n ie to  pev
nej opory pre in te ligenciu  e duchovnosť, ktoré sú nevyhnutnými 
predpokladmi každej opravdivej kultúry 0 to tým viec kresťanskej. 
Ve? kresťan bez hĺbavého myslenia, nemôže byť apoštolom a jeho 
slovo nemôže byť evanjeliom!

Čím hlbšie vie kto zschytiť  pravzor v ec i ,  vzorovú ideu v 
Božom duchu, čím dokonalejší vhľad má kto do svetového poriadku 
a do Božieho plénu spásy, meradla a c ie ľa  každého diania, tým 
ľahšie vyplní svoju osobnú úlohu tak v zmysle individuálnom, 
ako aj sociálnom. Lebo v ie  spoľahlivo rozsúdiť, čo je pravé, čo 
nepravé, čo cenné, čo bezcenné^ lebo vie vystihnúť skutočné c i e 
le  a úlohy, použiť správne prostriedky, hospodárne a účinne. A 
takto sa stáva užitočným pri dosahovaní najvyšších a absolútnych 
c ie ľov  S tvor ite ľa  neba 1 zeme.

Dôkladná f i l o z o f i c k á  príprava, ešte dôkladnejšia ápekula- 
tívno-dogmatické pohotovosť a hĺbavé pracovná metóda dopomôže 
človekovi k tomu, aby sa pomocou Božej m ilost i premenil na vše- 
užltočný prostriedok uskutočňovania večných Božích zámerov.

Ke3 chceme na Slovensku naozaj budovať kresťanskú kultúru, 
premôcť odpor k hĺbavému mysleniu, zlomiť len ivos ť  a ťa r - 

bavosť du^ha: j* musíme sa húževnaté dvíhať k výškam a prenikať
k hĺbkam Božích tanomsticv vc svetle prirodzeného rozumu 1 ro
zumu osvieteného vierou Zjavenia.

Barnáš, 5tefan: Obrana hĺbavého myslenia. Verbum 2 , 1947, č. 2, 
#• 29-31» /Jazykovo upravené, vynechaný jeden odsek/

Štefan Barnáš /1900-1964/s Slovenský novotomlstický f i l o z o f  a 
teo lóg  zameriavajúci sa ne základné otázky kresťanskej f i l o z o 
f i e  a na sp ir ituálno-asletickú problematiku. Po získaní doktorá
tu teo log ie  roku 1931 pôsobil na Spišskej Kapitule, kde od roku 
1933 bol profesorom teo lóg ie  a f i l o z o f i e .  Od roku 1945 pôsobil 
v rez idenc ii  spišského biskupa Jána Vojtaššóka ako t itu lárny  
bisKup o koadjuktor spišskej diecézy. Roku 1950 bol zaistený 
priamo v biskupskej rez idenc ii  a uväznený. Posledný rok bol ako



fařko chorý prepustený z razenia do rodiska -  /Spišskej/ Slo
venskej Val.

Bol činný ▼ mnohých kultúrnych a náboženských spolkoch. 
Prispieval do týchto časopisov a novín: Duchovný pastier, Ka
tolícke noviny, Kultúre, 9ratá rodina, Verbu*, Svoredov, Obro
da, Smer, Filozofický zborník MS a Nová práca. Niekedy používal 
pseudony* Dr. Spišský.

Z vlec ako 50 článkov a štúdií uveSme aspoň niektorá f i l o 
zofiek* orúce:
-  P ilo . j f  la v modernej protestantskej teológii. Spišské Kapito

la 1938.
-  Niektoré črty modernej f i lo z o fie . Filozofický zborník MS, 

1942, č. 4 .
-  Ešte k otázke kresťanskej f i lo zo fie . Kultúra, 1944, s. 70-75.
-  Duchovná kultúra. Verbum, 1947, č. 2.
-  Zmysel našich čias. Nové práca, 1946, č. 7.

B U C H  Pí l i l  U DV

P O K O J A  I ň S K V\
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Vysloviť, 60 *1 ayelíme, sa nepatrí hocikde. Vež vypove- 
dané slovo sa už nedá splátky vziať. Neraz v rozčúlení hovo
ríme slová, ktoré potom ľutujeme* A zas niekto po niekom opa
kuje výroky, ktoré nie sú pravdivé. Klasicky vzdelaní radi 
pritom citujú: relata referro -  ľudovo: "ako som kúpil/ tak 
predávam."

H&z k Sokratovi, gréckemu filozofovi, pribehol rozčúlený 
muž. "Sokrates, si môj priateľ a preto t i  musím povedať, ž e ..."  
Počkaj a nič mi nevrav!" prerušil ho rázne filozo f. "Preosial 
s i to, čo ml chceš povedať cez t r i  sitá?"

•Cez t r i  sitá? Neviem, čo chceš povedať" -  odvetil muž.
"Hej, priateľu, cez t r i ! Prvé sito je pravda. Preveril s i si to, 
Či jc to pravdivé?"
•Nie, počul som to od druhých, a . . . "  Tak vldí-ô. Ale iste si to 
skúsil na druhom site. Je to sito dobroty. Ak máš dôkazy pre 
to, č© mi chceš poddať, tak potom uváž, či je to aj dobréI"

muž váhal, "kyslím, že to dobré nie je. Skôr naopak!"
"Tak, tak" -  prerušil ho filozo f. "Preosejme to ešte na treťom. 
Spýtaj sa sám seba, či to, čo mi chceš porozprávať, je pre mna 
a j potrebné. Treba, aby som to vedel?"

•Celkom potrebné to pre teba nie je ." "lak vidíš" -  pousmial 
sa Sokrates, "keä to, čo mi chceš povedať,nie je zaručene ani 
pravdivé, ani dobré, ani potrebné, tak si to pokojne ponechaj pre 
seba a nezaťažuj tým ani ama ani seba."

L+* tľ
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Ak netvorí Ježiš Kristus j e j  bohatstvo, potom je  CirkeT 
úbohá. A navyše je  neplodná, ak v nej nerozkvitá Svitý Duch. 
J e j  murivo sa rozpadá, ak ju Kristus nestává a Svätý Duch 
nevytvára maltu o:e "živé kamene", z ktorých je  stavaná. 
Zostáva uez krásy^ ak neodráža jedinečnú krásu Kristovej tvá
re a nie je  stromom, ktoré^řorene sa neživ ia  Kristovým umu
čením. Veda, ktorou sa Cirkev vyzbrojuje, je  falošná a pre
vrátená múdrosť, ak nemá opäť svoj vzor v K r is tov i .  Spútaví 
nás do okovov smrti, ak ju neožíaruje Kristovo svet lo . A c e 
lé  j e j  učenie je  lo ž , ak nehlása Pravdu, ktorou je  Kristus. 
Celá j e j  sláva je  pominuteľná, ak sa neponára do jeho pokory. 
Samo j e j  meno nám ostáva cudzie, ak v nás nezobúdza len j e d i 
nečné meno^v ktorom ľudia nachádzajú spásu. JE PRE NÍS NIČÍM, 
AK PRE NÍS NIE JE SVIATOSŤOU, ÔČINNÍM ZNAMENÍM JÍ2 i Sa KRISTA.

/Henri de Lubac/

Blažení sú t í ,  k tor í  t ro ia ,  že nevidia Cirkev tak krásnu, 
akoby ju chce li v id i e k a  k tor í sú preto ešte poslušnejší a po
kornejšie sa modlia. Je to hlboká bo lesť, ale má vysokú nad
prirodzenú hodnotu.

/Piere T. de Chardln/



Yážení č i ta te l ia ?  Tie dva c itá ty  sú ne úvod do témy: 
KUMENIZMjS. Táto téma nás neprestajne ponúka vracať sa k pra
šanom a v ich duchu hodnotiť č i  prehodnocovať to, čo tu uverej
ňujeme, ®hy sme všetko skúmali a to na jlepš ie  s i  ponechali. 
ROZHOVORY O VIERE od kardinála Retzingera - i  kec jed inci ich 
do s ta l i  do rúk - posielame k Vám ns posilnenie Vašej v ie ry .  
/Bude to ne pokračovanie/.

T i t t o r i o  Messori 

ROZHOVORY O VIERE

PRVÍ KAPITOLA: ÚVOD DO ROZHOVOROV O VIERE 

1, Ako pr iš lo  k rozhovoru

K rozhovorom s kardinálom pr iš lo  tak, že vydavateľstvo 
EDITIONI PAOLINE v Miláne poverilo svojho novinára,teo logické-, 
ho sp isovate la^V ittor ia  Messoriho, aby požiadal kardinála Ratzin 
gera cez jeho dovolenku o rozhovor. Ak rozhovor bude krátky, iba 
niekoľkohodinový, vydavateľstvo ho uverejni ako Článok vo svojom 
mesačníku, ak však kardinál bude ochotný venovať rozhovoru n ie 
koľko dní, vznikne z neho kniha. A tak sa sta lo .

Rozhovor sa začal 15. augusta 1984 v malom slávnom mesteč
ku, ktoré Ta lian i nazývajú Bressanone a Nemci Brixen. Prečo ttur* 
Pretože kardinál chce ss cez svoje prázdniny vyslobodiť 
s rímskych horúčav a s t rá v i ť  niekoľko dní v chladnejšom údolí 
Brixenu. /Nemecká menšina v Taliansku/. Nebýva v ho te l i  alebo 
v dajakej v i l e ,  ale je  ubytovaný v seminári, kde v tom čase 
n ie  sú bohoslovci. Má k d ispoz íc i i  niekoľko iz ieb .  Poolatok, 
ktorý kardinál zaolatí^ použije seminár ako pomoc na vydržiavanie
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bohoslovcov. Aj v ia ce r í  in í ,  najmá starš í knazif taa tráv ia  
dovolenku za menší ooolatok. Kardinál sa v seminári aj stra
vu je. Má rád jednoduché jed lá ,  ktoré pripravujú tyrolské 
sestričky a stolu je spolu s ostatnými kňazmi, Čo tam trávia 
prázdniny. Je tam bez svojho nemeckého tajomníka, ktorého 
po ruke v Ríme.

Kardinál venoval žurnalistov i viac dní na rozhovory, uc 
to nezvyčajný prípad. Ved orefekt takejto kongregácie býv-1 
vždy legendárne zdržanlivý a jeho normou je soravidla uzavre
to s ť .  2 te j to  sú v is los t i  s i môžeme v y s v e t l i ť  mimoriadne ve^ký 
záujem o knižné vydania rozhovoTov.

2. Osobnosť kardinála

7 úvode knihy sa stručne ooisuje osobnosť kardinála. Na
r o d i l  sa v roku 1927 v Bavorsku. Ordinovaný bol v roku 1951j 
potom bol promovaný na doktora teo log ie ,  k čomu prispela w» -  
ho dizertačná práca o sv. Augustínovi. Stal sa orofesoron te
o lóg ie  na najslávnejších nemeckých univerzitách v Mdnsteri, 
Tubingene a v Requesburgu. Ako profesor naoísal viaceré vedec
ká d ie la  a mnohé eseje , v ktorých popularizoval teologické té 
my. Tie sa s ta l i  bestsellermi v mnohých krajinách. K r i t i c i  ob
divujú v jeho prácach úsoešné oodanie podstaty v iery  moderné
mu svetu. V tomto ohľade je  reorezer.tatívn* jeho d ie lo  ECfFľJKBDNG 
IN DA3 CHRISTZNTUM /čiže tívod do kresťanstva/, ktoré sa stá le 
nanovo vydáva a má zásluhu na výchove ce le j  generácie kňazov i  
la ikov  zanietených pravdou absolútne katolíckou a zároveň ab
solútne otvorenou ore nové ovzdušie Koncilu.

Mladý teológ Ratzinger s^ zúčastnil na koncile ako expert 
nemeckého eoiskopátu a z íska l /tam úctu a vážnosť u všetkých, kto
r í  sa v  pastoračnej praxi c irk v i  u s i lo va l i  o r iso :sob iť  dnešným 
časom. Sol tam všeobecne Dokladaný za orogresívistu. A takto sa 
roku 1564 sta l jedným so zakladateľov medzinárodnej teo log icke j 
revue nazvanej Concilium. Táto revue má nervové centrum v Ho
landsku s disoonuje s ooltisícom spoluoracovníkov rozličných



národností, k tor í  roône vyprodukujú dve t i s í c  stránjpreklada
ných do všetkých jazykov/mutácieZ Je to teda už vyše dvadsať 
rokov, čo Ratzinger pa tr i l  medzi zakladateľov *a direktorov 
tohto časopisu. Ten je  veľmi k r it ický  voči Kongregácii j... 
pre náuku oviere.

, Fatzinger sa neskôr s ta l  prefektom t e j t o  kongregácie, Ako 
sa asi pozerá na svoju spoluprácu s týmto časopisom? Ako na 
nehodu? Ako na hriech mladosti? A čo sa udialo odvtedy? Obrat 
v myslení? Alebo "ľútosť?* Takéto otázky au kládol žurnalista.

Kardinál odoovedal oohotovo a vážne: "Hie ja  som sa zmenil, 
ale tím. Ja som od samých začiatkov žiadal od svojich spolupra
covníkov dve vec i .  Po prvé: Naša skupina nesmie byť sektárska>, 
arogantná, ako keby sme my bo li  nové a pravá cirkev, akoby sme 
bo li druhé magistérium, ktoré má vo vrecku pravdu o kresťanst
ve. Po druhé: ž iadal som, aby sne mali pred očami Druhý v a t i 
kánsky koncil, a to aj podľa l i t e r y ,  aj podľa ducha a nie daja
ký imaginárny t r e t í  vatikánsky koncil, č iže  aby sme si nedovo
ľo va l i  dajaké samotárske úniky dopredu. Tieto dve požiadavky 
sa stále menej a menej zachovávali, až napokon okolo roki 1973 
priš lo  k dolnému zvratu, ked ktos i začal hovoriť, že texty 
Koncilu nemôžu byť bodkou ore katolícku teo lóg iu . Začali hovo
r i ť ,  že Koncil uviazol v " tra d ic io n a l is t ick e j  e k ler iké lne j 
eooche" c irk v i ,  ktorú treba prekročiť, takže koncil je  dohro
mady iba východiskovým bodom a nič v ia ce j .  Ko, ale v tých ro
koch, v ktorých sa takto začalo hovoriť, som ja už vystúpil 
e j zo skupiny direktorov, aj zo skupiny spolupracovníkov ča
sopisu. Ja som vždy chcel zostať verný Koncilu, č iže  dnešku 
c irk v i ,  nepociťujem nijakú nostalgiu za včerajškom c irk v i .  
Včerajšok sa nenávratne minul. A nie som ani nedočkavo zame
raný na za jtra jšok . Zajtrajšok nám ešte n epa tr í . "

Potom kardinál oreš ie l  od teore t icke j abstrakcie ku 
konkrétnej pastoračnej skúsenosti takto: "Vždy som mal rád 
svoju prácu profesora a teológa. Nikdy som neešoiroval na to f



aby som sa dostal na čelo mníchovskej diecézy a potom kongre
gácie ore náuku o v ie re .  Toto ťažké poverenie mi však umožni
lo  20 správ, ktoré prichodia z celého sveta na môj s tô i ,  spos-

čo je  to starosť o všeobecnú cirkev. Pochopil aomt že a- 
kási "kontest š e ia , " ktorá vyžaruje z niektorých teológov, je  
poznačená typickou mentalitou zámožnej buržoáste Západu. Rea
l i t a  konkrétnej c irk v i ,  č iže  pokorného Božieho ľudu je  podstat
ne odlišná od reprezentácie, ktorú n iektor í vytvárajú v labo
ratóriách, kde sa des t i lu je  u tóp ia ."

Pri pohľade na osobnosť kardinála treba sa zmieniť aj o
jeho osobných postojoch k výrazom; konzervatívny -  pro_gresívnyf 
pravý - ľavý, optimista - pesimista. Kardinál vrav í,  že formu
ly  konzervatívny ▼ progresívny a pravý - ľavý už nemajú zmysel, 
pretože pochádzajú z veľmi odlišnej r e a l i t y ,  a to z p o l i t ic k e j  
id eo lóg ie ,  a nemožno ich aplikovať na náboženský jav , ktorý, ako 
hovorí Pascal, " je  takého druhu, že prevyšuje do hĺbky i  do výš
ky všetky osta tné."

Kardinál upozorňuje, že Koncil "vyznačkoval" prechod od 
konzervatívneho postoja k postoju misionárskemu. Môžeme teda 
r^u líva ť ako opozíciu ku konceptu konzervatívny už nie koncept 
progresivít/, ale misionársky. Takže správna dvojica  pre nábo
ženský jav bude znieť: konzervatívny - nislonázšcr.

A čo sa týka dvojice optimista -  pesimista, kardinál hovo
r í ,  že čím v iace j ČIdvek prežíva udalosť Kristovho zmŕtvychvsta
nia , tým viac s i môže d o vo l i ť  byť realistom, ktorý sa odváži 
nazvať problémy vlastným menom a nezatvárať sa pred nimi o č i ,  
ale ani nev id ie ť  všetko ružovo, ^nes nám Spasiteľ z v lá š ť  dáva 
najavo, že iba on môže zachrániť c irkev. Od nás žiada, aby sa* 
pracovali zo všetkých s í l ,  a le aby sme pritom vede l i ,  že am® 
neužitoční sluhovia. To je  realizmus.

Z takýchto hlboko náboženských postojov vychodí, ako p í
še autor, že kardinál bol síce občs^kormútený, ale zvfičša bol 
z celého srdca veselýj rozprával anekdoty e bol plný jasného 
humoru. Táto charakteristika jeho osobnosti silno kontrastuje



«  predstavou Inkv iz ítora , ktorú chceli,„niektorí na neho a p l i 
kovať,

I? o vinár navyše dodáva •'-■zú«nícu, ktorá sa nám môže 
veľmi zapáčiť. J**-z- •. kardinálov mladý rímsky spo
lu p rá c ^ - * ' '  -a  rozorával o intenzívnom motlitbovom ž ivo te ,

^ kardinál bojuje proti nebezoečenstvu stať sa veľkým 
byrokratom. Povedal mfe doslovne: "Kardinál nás č»s:*- 
»a žd í  do kaolnky m spoločnú meditáciu a modlitbu. On usta
vične pociťuje, že našu každodenná prácu, často nevďačnú, 
kečže tu ide o patológiu v ie ry ,  treba vkoreňovať do žitého 
kresťanstva."

Koho z nás by nenadchla takéto poznámke o práci prefekta 
Kongregácie a jeho sooluoracovníkovt

3. Vysvetlenie o Svfltoz. o f ic iu

Z pohľadu ne osobnosť kardinála prejdime teraz k zau jí
mavej poznámke o Svfltom o f ic iu .  Kardinál zdôrazňuje, že dneš
ná kongregácia, k tore j je  prefektom, už celkom is te  nie je  
tým Svátým ofíciom, okolo ktorého sa vy tvo r i la  strašná 
"čierna legenda,* a to aj pod vplyvom proticirkevnej orooa- 
gandy osemnásteho storočia, ktorá niekde trvá až po naše 
časy.

Dnes však samo h istor ické bádanie 20 strany la ikov uz
náva, že opravdivé Svfité ofícium bolo oveľa soravouliwpjšie, 
miernejšie, múdrejšie, ako to môže pr ipustiť  ž ivelný mýtus 
človeka z u l ice .  Dnešní odborníci h is to r icke j  vedy odporú
čajú, aby sme r o b i l i  ro zd ie l  medzi "španielskou inkv iz íc iou "  
m "rímskou in k v iz íc iou ."  Táto takzvaná "Rímska a všeooecná 
in k v iz íc ia "  bola založená roku 1542 pápežom Pevlom I I I .
Tým istým péoežom, ktorý tú ž i l  za každú cenu zvo la ť tridentský 
koncil so zameraním na katolícku reformu e zastavenie bludu, 
ktorý h roz i l  všeobecne s^ r o z š í r i ť  z Nemecka a zo Švajčiarska.



Pavol I I Io  z a lo ž i l  špeciálnu inštitúc iu  pozostávajúcu zo š_es- 
t ich  kardinálov, ktorú splnomocnil zasiahnuť všade, kde to oo- 
lo  potrebné. Táto nová in š t i tú c ia  sorvoti nemala trva lý  cha- ’ 
rakter a nemala ani o f ic iá ln y  názov. Až neskôr bola nazvana 
menom Svflté ofícium alebo menom Kongregácia rímskej a všeo
becnej in k v iz íc ie .  Táto in š t itú c ia  nikdy nepripustila, aby 
do nej zasahovala svetská moc. Používala stanovené procedúry* 
pričom brala ohľad na právne predpisy a na drsnosť vtedajšieho 
boja.

V španielskej in k v i z í c i i  to bolo ináč. V skutočnosti to 
bol tribunál Španielskeho kráľa.- alebo nástroj štátneho abso
lutizmu. Španielska in k v iz íc ia  bola pôvodne ustanovená prot i 
židom a moslimom, k tor í bo l i  podozriví z "predstieranej kon
v e r z ie "  na katolícku v ie ru . A katolicizmus sa vtedy š í r i l  špa
nielskou kráľovskou autoritou ako nástroj po lit iky . Je pocho
piteľné, Že kráľovská in š t i tú c ia ,  *»>ou bola španielska inkv i
z íc ia ,  dostávala, sa často do opozíc ie proti Riav* a pápeži ju 
často napomínali a protes tova li  prot i j e j  činnosti.

Rozumie sa, že toto všetko - počítajúc do toho aj názov -  
je  dnes ica  spomienka. Kongregácia pre náuku o v ie re  bola :>rrá 
zo všetkých, ktorá bola reformovaná. Pápež Pavol Y I .  to uro
b i l  7. decembra 1965 teda hneš v posledný d e i  koncilu. Reforma 
spočívala v tom, že sa urob ila  zmena v procedúrach a okrem 
povinnosti b ed liť  nad pravosťou v ie ry  a že sa Kongregácii vy
tý č i la  aj pozitívna úloha: stimulovať, navrhovať a ukazovať ■ 
cestu k prehĺbeniu náuky o v ie re .

Kardinál sa o t e j t o  reforme vy s lo v i l  takto: "Nikdy oy som 
nebol p r i ja l  túto službu v c irk v i ,  keby bol*-, --o^a úloha pre
dovšetkým v kontrolovaní. Pravda*r - n^ugregácia s i aj po r e f oř
me podržala úlohu ro zh o d í- *  w náuke -  a z tohto dôvodu môžu 
vyplývať aj intr^ disciplinárneho príkazu, ale aoťu proprio
Pavla VT.dá-* Kongregácii ako prvoradú náoln konštruktívnu prácu, 
ktorá r o z v í ja ť  oosvfltnú náuku, aby poskytovala nové podnety 
hlásateľom evan je l ia .*  Stá le  sa® síce povolaní na to, aby sme bed
l í '  x a ^opravovali omyly a vraca li  poblúdených na pravú cestu** 

to hovorí ten is tý  dokument, ale túto ochranu v iery  musí 
sprevádzať aj j e j  " r o z v í ja n ie . "



4* Obhajoba Kongregácie

Ke3 sme ai takto v y s v e t l i l i  oodstatu Kongregácie, za
oberajme sa ča le j  j e j  významom v dnešných časoch. Lebo veľa 
katolíkov napriek všetkým reformám nevie pochopiť zmysel t e j 
to Kongregácie a ťahá ju na lavicu  obžalovaných. Kedže sa to 
takto stáva stá le  časte jš ie , kardinál sa nazdáva, že Kongre
gáciu treba obká^iť^ A uvádza dva dôvody na obhajovanie Kon
gregácie.

Prvý znie takto: Viera je  dobro velmi v zn eš^ -  - uraho- 
cenné. A to už aj z toho hľadiska, že pravda je  základným 
elementom ľudského života. Teda bed l i ť  t---, aby sa v ie 
ra neporušila, neskazila, by sa malo asooň u veriac ich  pokla
dať za cennejšie, ako starať sa o zdravie te la .  Veä evanje
lium hovorí, že sa nemáme báť tých, čo zab íja jú  te lo ,  ale 
sa máme báť tých, k torí soolu s telom môžu i  dušu zahubiť. 
/Porov. lít 10,28/. A to is té  evanjelium prioomína slová Sta
rán^ zákona, že Človek nežije  len z chleba, ale z každého 
slova, ktoré vychádza z Božích úst. /Porov. Mt.4,4./
Božie slovo musí byť oveľa s ta ro s t l i v e jš ie  prijímané vo svo
j e j  pôvodnosti a uchránené od každej skazy, než obyčajná 
potrava. Nemôžeme pokladať teda službu našej kongregácie za 
bezvýznamnú a za anachronickú, 5i dokonca za škodlivú.

Druhý kardinálov dôvod na obhajovanie Kongregácie znie 
takto: S ír ia  sa ľahké heslá. Podľa jedného z nich je  dnes 
dô lež itá  iba takzvaná ortopraxia, č iže  "soravodlivá prax," 
•lebo inými slovami "láska k blížnemu." Starať sa o ortodoxiu, 
ináč povedané o "sorávnu v ieru" oodľa oravého zmyslu čítaného 
Písma v duchu trad íc ie  ž i jú ce j v c irk v i ,  to je  čosi druhoradé, 
ba i  cudzie dnešnému človeku.

Toto heslo je  ľahké, lebo je  oovrchné. Veä v skutoč
nosti vždy p la t i lo ,  a tým viac v našich časoch p la t í ,  že 
obsah ortooraxie, ná)ln lásky k blížnemu sa mení - často ra
dikálne -  oodľa soôsobu, akým načúvame ortodoxiu. Iíôžene si 
na to uv ies ť aktuálny oríklad z pá lč ive j témy Tretieho sveta



a Latinskej Ameriky, ktorú možno vy ja d r i ť  takto: Akou oraxou 
sa má oonôcť chudobným, aby to bol spôsob naozaj kresťanský 
a pritom účinný? č i  voľba správnej akcie neoredookladá tu 
sorávnu myšlienku? č i  sa tu nevyžaduje najprv hľadanie, báda
n ie , výskum ortodoxie?

nva kardinálove dôvody, ktoré sme si u v ied li ,  dostatočne 
obhajujú význam Kongregácie ore náuku o v ie re .  Kardinál však 
k tomu dodáva ešte túto myšlienku: "Vo svete, v ktorom skep ti
cizmus oreniká aj medzi mnohých veriac ich, pokladá sa za škan
dalózne presvedčenie c irk v i ,ž e  jestvu je  jedna Pravda písaná 
veľkým začiatočným oísmenom a že táto Pravda môže byť poznaná, 
vyjadrovaná a v i s t e j  miere presným spôsobom definovaná* Takto 
sa Škandalizujú aj n iektorí k a to l íc i ,  k torí s t r a t i l i  z dohľadu 
podstatu c irk v i .  Cirkev oredsa nie je  č is to  ľudskou organizáciou. 
Óna musí b ed l i ť  nad niečím, Čo dostala do opatery, musí za ru č iť  
ohlasovanie a oodávanie Božej pravdy svojím magistériom a p r i -  

spôsobivo ju predkladať Tudon všetkých č ia s . "

5. Bludy

Napriek ooz it ívne j úlohe, ktorú má Kongregácia, má aj 
povinnosť intervenovať tam', kde sa zjavujú bludy, ktoré ohro
zujú autentickosť v iery- Našim moderným ušiam znejú výrazy 
"oiud* a "bludár" tak cudzo, že sme nútení dávať ich do úvodzo
v iek . Ked ich vyslovujeme alebo píšeme, zdá sa nám, že sme za
vlečen í do Čias, ktoré dávno uplynuli. A oredsa na otázku 
novinára, Či jestvujú aj dnes bludári, kardinál odoovedá takto? 
Odkazujem vás na nový Kódex, /  kánone 751 sa hovorí: "Bludoan 
sa nazýva tvrdošijné pooieranie pravdy, ktorá po p r i j a t í  krstu 
má sa v e r i ť  Božou a katolíckou vierou, alebo tvrdošijné pochy
bovanie o te j  pravde." A potom kánon 1364 určuje, že bludár 
upadá do exkomunikácie "latae sententiae" tak is to  ako 
odpadlík alebo rozkolník. Toto p la t í  ore všetkých ver iac ich ,



a le  sankcie sú prísnejš ie  proti bludárovi, ke3 je  to kňaz.
T id í t e  teda, že i  v pokoncilovom období bludári a bludy 
jestvu jú  a Kodex ich k va l i f ik u je  ako "delik ty  oro t i  náboženst
vu a jednote c i r k v i . "  Preto treba pred nimi sooločenstvo 
chrániť.

Šalej kardinál pokračuje svojím teologickým štýlom takto: 
Slovo Svätého Písma je  aktuálne pre cirkev všetkých čias. Ale 
zároveň je  s tá le  aktuálna náklonnosť ľudí k omylom, ktorá cha
rak ter izu je  človeka. A preto je  rovnako príhodné aj upozorne
n ie  Petrovho l i s tu :  mať sa na pozore ored falošnými ororokmi 
e pred falošnými učiteľmi, k tor í hlásajú zhubné náuky, /oorov.
2 Pt 2,1/. A nemožno zabúdať na to , že ore cirkev je  viera 
"spoločným dobrom," bo'r.etstvon všetkých, začínajúc chudobnými, 
k to r í  sú najmenej odolní voči deformáciám. Z toho vychodí, že 
ochraňovať ortodoxiu je  ore cirkev aj sociálnym dielom v orosoech 
všetkých ver iac ich .
V t e j t o  perspektíve, ke3 ide o blud, sa síce nemá zabúdať, že 
treba brániť práva každého teologa, ale tým v iace j treba oa- 
afltať, že takisto treba brániť práva sooločenstva. Prirodzene, 
to  všetko sa má konať vo svet le  veľkého uoozomenia evan jelia , 

ktoré znie:
•pravda v jednote s láskou." Z tohto dôvodu exkomunikácia, do 
k to re j  aj dnes bludár upadá, sa ukladá ako medic iz ina  sankcia, 
ako liečebné sankcia, ktorá bludára nechce tres ta ť ,  ale sxor 
napraviť a v y l i e č i ť .  Ke3 sa bludár Dresvedčí o svojom omyle 
a uzná ho, je  vždy znovu p r i ja tý  s otvoreným náručím do c i r 
kevného sooločenstva ako syn mimoriadne drahý.

Do tohto kardinálovho výkladu sa novinár vsunul s poz
námkou, že sa mu to v id í  celkom jednoduché a jasné. Kardinál 
však pokračoval takto: V konkrétnych prípadoch to nie je  tak 
jasné, ako v Kódexe. Naoríklad "tvrdošijné oooieranie" a 
•tvrdošijné oochybovanie," o ktorom hovorí Kódex, dnes už 
nenachádzame v otvorenej forme. Často sa osobné teologické 
hypotézy stavajú oroti magistériu c irk v i  tým spôsobom, že ho
vo r ia  o magistériu, ako by nevyjadrovali v ieru c irk v i ,  ale



iba "rímsku archaickú teo lóg iu ."  Hovoria, že nie Kongregácia, 
ale oni, "b ludári,"  obhajujú autentický zrysel pôvodnej v i e 
ry . Keá ide o osoby, ktoré sa predstavujú ešte ako zviazané 
s cirkvou, obdivujem ich teologickú obratnosť, s ktorou ob
hajujú oravý ooak toho, čo je  jasne naoísané v dokumente ma- 
g is té r ia ,  a predsa túto prevrátenosť oodávajú ako Táravý" 
význam toho alebo onoho dokumentu. Toľko oovedal kardinál 
v úvodnom stretnutí o probléme dnešných bludárov.

Kniha má viacero kaoitols Cvod do rozhovorov, Koncil, Cirkev 
a j e j  reforma, Kňazi voči biskuoom, Pfiť nebezoečenstiev pre 
vieru, Problémy morálky, Problémy žien a rehoľníčok, Fatimská 
Panna Mária, Duchovnosť v dnešných časoch, Sekty, Stará a no
vá l i tu rg ia ,  Osem ťažších teologických otázok, Odlúčení bra
t ia ,  Teológia oslobodenia, Misie.

DRUHÍ KAPITOLA

1. Situácia v Cirkvi po koncile

UŽ ori desiatom výročí zakončenia koncilu kardinál 
napísal, že koncil je  zahalený akoby súmrakom alebo oolo- 
šerom. Lebo z jednej strany takzvaní orogres is t i ho pokla
dajú za celkom prekonaný a neprikladajú mu nijaký význam pre 
prítomnosť. Z druhej strany konzervatívci mu pris isujú zod- 
oovednosť za súčasný úpadok kato lícke j c irkv i a v id ia  v Som 
odoad od Tridentského a od Prvého vatikánskeho koncilu. Ba 
mnohí zaš l i  až tak Saleko, že žiadajú jeho anuláciu*

Kardinál op ro t i  týmto dvom oostojom zdôrazňuje, že Dru
hý vatikánsky koncil je  založený na te j  i s t e j  autorite ako 
Prvý vatikánsky a Tridentský koncil, t o t iž  na oápežovi a 
na kolégiu biskuoov zjednotených s ním. Z toho vychodí, že



kato lík  sa nemôže rozhodovať za Druhý vatikánsky koncil , a 
pritom hyť p rot i Tridentskému a Prvému vatikánskemu. Lebo 
kto prijíma Druhý vatikánsky koncil, prijíma tým zároveň 
celú neporušenú tra d íc iu  c irk v i  a teda aj dva predchádza
júce. A tým istým spôsobom je  nemožné prijímať oriaznive 
Tridentský a Prvý vatikánsky a stavať sa proti Druhému va
tikánskemu koncilu. Teč kto popiera Druhý vatikánsky koncil, 
popiera autoritu, ktorá podooiera aj t ie to  dva predchádza
júce. Každá voľba tu narušuje celok, ktorý môže jes tvovať 
iba ako nerozdeliteľná jednota.

Kardinál s i  kladie otázku, kde pramenia t ie t o  chybné 
postoje ku koncilu?

A odpovedá: Koncil svojimi dokumentmi a svojimi o f i c i á l 
nymi výrazmi nemôže byť zodpovedný za takýtoy/voj postojov. 
Naopak, Koncil svojimi textami 8 svojím duchom oro t ireč í  ta 
kémuto vývoju.

Postoje, ktoré sa v c irkv i vyn o r i l i  oo koncile , hrubo 
p ro t ireč ia  očakávaniam všetkých, vrátane pápeža Jána XXIII. 
a Pavla V I . .  T íto  pápeži a koncilní otcovia očakávali novú 
katolícku jednotu, a namiesto toho pr iš lo  k roztržke. Oča
kávali nové oduševnenie, a namiesto toho sa dospelo často 
k nude a k malomyseľnosti. Očakávali krok dopredu, a namiesto 
toho sa začal r o z v í ja ť  proces úpadku. A toto všetko sa stalo 
s odvolávaním sa na údajného "ducha koncilu ." Lenže práve 
tým soôsobom ho d isk red itova li .

Kardinál Július Ddpfner pred desiatimi rokmi charakte
r izo va l  pokoncilovú situáciu tak, že cirkev po koncile je  
veľké stavenisko. Ale je  to stavenisko, ktorého projekt sa 
s t r a t i l  8 každý tu pokračuje v stavbe podľa svojho vkusu. 
Výsledok je  evidentný.
• A tak kardinál Ratzinger vrav í,  že škody, ktoré na nás 
doľahli oočas dvadsiatich rokov od zakončenia koncilu, nemož
no -r io isova ť  "opravidivén-ŕ koncilu, ale rozoútaniu skrytých 
agresívnych odstredivých s í l  vo vnútri c irkv i a zvonka zasa 
volyvu kultúrnej revolúcie Záoadu. Kultúrnou revolúciou



Záhadu kardinál rozumie presadenie novej buržoázie, k tore j 
liberálno-radikálna ideo lóg ia  má ind iv idua lis t ický , raciona
l i s t i c k ý  a hedonistický charakter.

?od týmto dvojakým vplyvom vy v í ja la  sa nepriaznivá oo- 
koncilová situácia v c irk v i  v odklone a v proteste proti 
koncilu. Tento odklon a orotest je  dvojakého druhu.

Je to najorv odklon doľava, ktorý obsahuje roz l ičné 
zblúdenia a odchýlky v myslení a v činoch dnešnej c i rk v i .  Ho
c i  sú t ie to  odchýlky veľmi početné, nezhodli sa na spoločnej 
právne uchooiteľnej podobe.

Ináč je  to pri odklone doprava. Hnutie arcibiskuoa Mar
cela  Lefébvra je  oravdeoodobne numericky menej rozs iah le , ale 
má oresne vymedzenú orávnu organizáciu, naoríklad semináre, re
hoľné domy, farnosti a ood.

0 tomto hnutí kardinál v rav í:  "Nevidím nijakú budúcnosť 
pre no3toj, ktorý v základe odmieta Ľruhý vatikánsky koncil, 
pretože tento oostoj je  nelogický. Hnutie t o t iž  vychodí zo 
s tr ik tn e j  vernosti k magistériu Pia IX. a Pia X. a z vernosti 
k Prvému vatikánskemu koncilu, ktorý definoval páoežský p r i
mát. Ale orečo má na mysli oáoežov len po Pia XII. a 3alej 
nie? č i  sa azda môže meniť poslušnosť k Svfltej s t o l i c i  podľa 
rokov alebo podľa b lízkos t i  n iektorej náuky k vlastným osob
ným presvedčeniam?

Je .evidentné, ookračuje kardinál, že treba urobiť podľa 
možnosti všetko, aby sa toto hnutie nestalo schizmou. Schizmou 
by sa sta lo , keby sa líons.Lefébvre rozhodol ordinovať jedného 
biskupa. VJaka 3ohu, dosia ľ to ešte neurobil. Keä s i dnes ▼ e- 
kumenickom hnutí ťažkáme na oredchádzajúce obdobia, že sa ne
urobilo všetko, aby sa oredišlo rozkolom prejavením ochoty na 
rekonciliác iu  a na všetko možné pochopenie voči příslužným sku
pinám, tak to musí byť, prirodzene, oravidlom pre nás v p r í
tomnom Čase. Musíme sa us ilova ť  o uzmierenie, pokiaľ je  to 
len možné a využiť na to každú p r í le ž i t o s ť .  Na tomto mieste 
prerušil Žurnalista kardinálovu reč ooznámkou, že Lefébvre 
predsa ordinoval a stála ordinuje kňazov.



Kardinál pokračoval takto: Cirkevné právo hovorí o kňažských 
vysviackach, ktoré sú síce nedovolené, a le sú platné. Kusime mať 
na mysli ľudský aspekt týchto mladých mužov, k to r í sú pred 
cirkvou pravými kňazmi, hoc a j v protizákonnej s itu á c ii. Vý
chodisko a orien tácia  každého z nich je  za is te rozdielna. N ie
ktorých ovplyvňuje ich rodinná s itu ác ia  a rozhodli sa podľa ne j.
U iných zohralo rozhodujúcu úlohu sklamanie s dnešnou cirkvou, 
ktoré ich p riv ied lo  k trpkému a negatívnemu stanovisku. Veľa 
iných, k to rí by radí normálne pracovali na soáse duší v lone 
c irk v i, d a li sa p r iv ie s ť  k takémuto rozhodnutiu neusookoju- 
júcou situáciou, ktorá nastala v seminároch v nejednej kra jine.
A tak máme na jednej strane takých, k to rí sa p rispôsob ili aké
musi rozkolu, ale na druhej strane máme veľa iných, k torí majú 
nádej na uzmierenie a k torí zotrvávajú  v spoločenstve Mons.Le- 
fébvra jedine pre túto nádej.

0 te jto  neoriazn ivej ookoncilovej s itu á c ii v c irk v i o la tia  
slová Pavla V I . ,  ktorý oovedal: "nbsurdné situ ácie sa udržujú 
tým, fe sa ž iv ia  svojvoľnosťou a ľahkomyselnosťou mnohých po- 
koncilových in te ro re tá c ií•"

A týmto citátom prichodíme k druhej otázke: Ako zamedziť 
neoriaznivý pokoncilový vývoj v c irk v i?

2 .Liečba situ ác ie  v C irkvi oo koncile

Kardinál hovorí takto: Ako som už viac ráz zoširoka 
v y s v e t l i l ,  moje diagnóza zn ie, že ti ide .o naozajstnú krízu, 
ktorú treba l i e č i ť  a uzdraviť. A hneä zdôrazňujem, že na to 
uzdravenie je  treba o r i ja ť  Druhý vatikánsky koncil naolno. 
Teda nie ako odrazový mostík, od ktorého sa možno vzáaľovať, 
a le ako základňu, na k tore j treba solídne budovať. Dnes práve 
objavujeme prorockú funkciu koncilových textov. Niektoré 
texty koncilu sa vo c h v íl i  ich vyhlásenia j a v i l i  ako predbie
hajúce svoju dobu. Ke3 potom v nasledujúcom období p riš lo  
ku kultúrnym revolúciám a k sociálnym otrasom, ktoré otcovia



koncilu nemohli predvídať, ukázalo saf že výoovede koncilo
vých otcov bo li primerané aj nasledujúcim časom. A oreto je  
dnes osobitne vhodné sa vracať ku koneilným dokumentom. Sme 
povolaní orebudúvať c irkev n ie "p ro t i"  koncilu* a le "včaka" 
pravému koncilu.

Musíme teda vystú p iť o ro t i akémusi schematizmu, zzory 
chce hovoriť o c irk v i predkoncilovej a pokoncilovej. Konci
lové  dokumenty takýto schematický pohľad na c irkev neuznáva
jú , Práve naooak: potvrdzujú kontinuitu katolicizm u, Nejestvu
je  c irkev "pred" a "po" -  koncilová. Je iba jedna jediná c i r 
kev, ktorá je  ne ceste k Pánovi, ked ustavične orehlbuje a s tá 
l e  h lbšie spoznáva poklad v ie ry , ktorý je j  Pán z v e r i l .  V j e j  
dejinách nejestvu jú  skoky ani trh lin y  a nie je  v nich nijaké 
prerušenie kontinuity, úmyslom pápeža Jána X X III . , ktorý sa 
u ja l in ic ia t ív y  zvo la ť Druhý vatikánsky koncil, a pápeža Pavla 
T I . ,  ktorý v ňom pokračoval, nebolo postav iť do diskusie poklad 
v ie r y . Ten bol pre oboch nedotknuteľný a mimo diskusie.

Na tomto mieste sa novinár vmiešal do kardinálovho vysvet
ľovan ie otázkou: "Chcete azda, ako to mnohí rob ia , podčiarknúť 
pastorálny zámer koncilu?"

Kardinál odpovedá: Chcem povedať, že koncil za is te  nechcel 
v ie ru  pozmeniť, a le ju  p redstaviť novým účinnejším spôsobom. 
Bolo treba ob jasn iť iden titu  v ie ry , lebo sa veľa  hovorilo , že 
v ie r a  sa môže alebo musí o t v o r iť  pre svet. Ak pápeži a koncil- 
n í otcovia  usudzovali, že sa môžu s dôverou o tv o r iť  všetkému, 
čo je  v modernom svete pozitívn e , tak iba preto, že si bo li 
vedomí svo je j id en tity  a s vo je j v ie r y .

Naproti tomu sa v pokoncilových rokoch stretáme u mnohých 
kato líkov s .bezuzdným a s nedisciplinovaným otváraním sa svetu, 
č iž e  k panujúcej modernej m entalite, oričom zároveň v l o ž i l i  do 
diskusie základy v iery  obsiahnuté v Doklade v ie ry . R ob ili tak 
p reto, Že im otázky v ie ry  neboli dosť jasné. Potom kardinál 
pokračoval doslovne takto: "Druhý vatikánsky koncil mal dô
vody na to , aby rev idoval vzťahy medzi cirkvou a svetom. Sku
točne to t iž  jestvu jú  hodnoty, ktoré hoci, v zn ik li mimo c irk v i,



môžu n á jsť svoje miesto v cirkevnom ohodnotení, najmfl keä bo
l i  preskúmané e upravené. V týchto rokoch sa táto úloha už 
neuskutočňuje. Ale ten, čo by s i m yslel, že svet a c irkev sú 
r e a l i t y ,  ktoré sa môžu spolu s tre ta ť bez kon flik tu , alebo do
konca id en tifik o va ť, p re ja v il by, že nepozná ani c irkev, ani 
s v e t .*

lo  tohto vysvetlen ia  sa vsunul novinár s tvrdou otázkou: 
Vovrhunete teda v r á t i ť  sa ku sta re j S p ir itu a lite , ktoré sa na
zýva "opoz ic ia^ve tu ? "

Kardinál pohotovo odpovedá: "To n ie kresťania sa stavajú  
p ro ti svetu. Ale svet sa stavia  o ro ti nim, keá ohláäajú prav
du o Bohu, o K r is to v i, o človeku. Svet sa búri, ke3 sa hriech a 
m ilosť nazývajú pravým menom. A tak po období "otvárania sa" bez 
roz liäovan ia  je  na čase, aby si kresťan znovu uvedomil, že priná 
le ž í  už k menSine a že často s t o j í  v kontraste s mentalitou* 
ktorú Nový zákon nazýva odmietavo "duchom sv e ta ."  Je na čase 
znova n á js ť odvahu k nonkonformizmu. Znova n á js ť schopnosť po
s ta v iť  sa p ro t i. Poukázať na rozmanité tendencie o k o lite j ku l
túry. A vzdať sa zároveň akejsi eu forickej pokoncilovej so lid a 
r i t y . "

Po tomto výklade opýtal sa novinár kardinála, č i cirkevná 
h ierarch ia  nemá v úmysle u viesť do pohybu akési reštaurovanie 
smerom dozadu, do čias pred koncilom.

Kardinál odoovedal doslovne takto: "Keä sa reštaurovaním 
myslí cesta nasoflť, n ie je  reštaurovanie vôbec možné. Cirkev 
kráča douredu k naplneniu d e jín , hľadí dopredu na Pána, ktorý 
príde. N ie, nepôjde sa dozadu, n ie je  možné vracať sa. Teda 
v takomto zmysle nemožno hovoriť o reštaurovaní. Ale ak sa 
reštaurovaním rozumie hľadanie novej rovnováhy po prehnanom 
otváraní sa svetu, ktoré sa d ia lo  bez roz lišovan ia , a po unáhle
ne pozitívnych interpretáciách agnostického a a teistického sve
ta , tak v takom zmysle je  reštaurovanie priam že la te ľn é , ba do
konca je  už v chode."

Táto výpoveä kardinála nebola správne pochopené a komento
vaná v t la č i ,  oreto kardinál oosla l do jednej revue obšírne vy 
sve tlen ie , z ktorého s i môžeme vybrať t ie to  základné myšlienky:



\
Slovo reštaurovanie rozumejme ako slovo reforma. A reformu s i 
vysvetlím e na príklade z d e jín . Karol Boromejský je  klasickým 
oríkladom pravej reformy. Jeho reforma znamená obnovenie, kto
ré vedie dopredu, pretože učí p rež íva ť novým spôsobom pretrváva
júce hodnoty. Karol Boromejský zreformoval katolícku c irkev, 
ktorá v milánskom regióne bola takmer zruinovaná, a le sa o r i-  
tom nevracal do stredoveku. Naopak, u tv o r il  novú modernú formu 
c ir k v i.  Napríklad zru š il rehoľu, ktorá bola v  rozklade a p r i
d e l i l  j e j  majetky novým spoločenstvám, ktoré b o li plné ž ivo tné
ho elánu. Nie každý má dnes odvahu vyh lá s iť , že d e fin it ívn e  pat
r í  m inulosti to , čo je  vnútorne mŕtve a ž i j e  už len navonok.
A kto má odvahu dôverovať silám nového času? Radšej sa k ŕčovite  
obhajujú staré in š titú c ie , ktoré sa udržujú pri ž ivo te  napriek 
vnútornému rozporu, ktorý v nich vládne. Karolovi Boromejskému 
sa reforma podarila, oretože bol kresťanom v olnom zmysle s lo 
va, Čiže bol celkom zameraný na K ris ta . A toto je  o ri reforme 
n a jd ô le ž ite jš ie , ľ.'ikcho nepresvedčíme čírou  argumentáciou,
Vzťah ku K ris tov i sa musí prežívať & ootom sa stane vierohodným 
a j pre iných. Tak je  sv. Karol Boromejský vzorom pravej obnovy, 
ktorú chce uviesť do pohybu koncil.

Ale vráťme sa znova k rozhovoru s kardinálom a všimnime s i 
Š ty lizá c iu  jeho záverečnej terapie na dnešnú situáciu  v c irk v i.  
Kardinál hovorí: "Je pravda, že reformy s i vyžadujú čas, trp ez
l i v o s ť  a, pripravenosť na r iz ik o , a le zato nesmieme povedať: "Ne
robme ich f lebo sú nebezpečné." Ja myslím, že pravý čas Druhého 
vatikánskeho koncilu esu* i š i e l ,  pretože sme ešte nezačali 
p rijím a ť ho autentickým spôsobom. ^kumenty b o li čoskoro
zahádzané hromadou povrchných alebo jednoducno expresných publi
k á c ií .  č ítan ie  l i t i e r  dokumentov nám umožní odhaliť ucL pc^vého 
ducha. Ked takto znova objavíme ich pravdu, tak nám t ie to  veuU  
dokumenty umožnia porozumieť, čo sa s ta lo , a reagovať na to 
•  novou silou . Opakujem: K atolík , ktorý v id í jasne -  a v dôsled
ku toho s bolesťou -  škody, ktoré 'v zn ik li v c irk v i chybným výk la
dom a deformáciou Druhého vatikánskeho koncilu, musí n á js ť mož
nosť znovuoživenia práve v tom istom Druhom vatikánskom koncile .



Koncil patrí k a to lík ov i a n it  tým, k to r í chci pokračovať na 
ceste s katastrofálnym i dôsledkami. Koncil nepatrí ani tým, 
k to r í s i už nevedia rady s ním, lebo ho pokladajú za "skame
nelinu k le r ik ó ln e j é r y ."

A tak, stručným slovom, kardinálova terapie na situáciu  
našich čias zn ie takto: Kevrecajme sa dozadu, a le vracajme 
sa znova a znova k autentickým textom autentického Druhého 
vatikánskeho koncilu.

3. Nádejné znamenia v dneSnej C irkvi

V it to r io  kessori p o lo ž il kardinálovi takúto otázku:
Váš negatívny obraz o cirkvi do koncile neponecháva nijaký 
priestor pre dajaké oozitívne prvky?

Kardinál odpovedá: Je to paradoxné, že sa oréve toto 
negatívne ooracia na pozitívne, IŽnohí k a to líc i ostatnycn ro
kov z a ž i l i  skúsenosť Exodu. P r e ž i l i  následky konformizmu s 
ideológiam i, sk ú s ili, čo znamená očakávať od sveta vykúpenie, 
slobodu, nádej. Ako vyzerá ž ivo t bez Boha a svet bez v ie ry , to 
sa doteraz vedelo iba z teó r ie*  Teraz sa skutočnosť s ta la  ná
zornou a v j e j  prázdnote mohli sme ob ja v iť novým pohľadom bo-^ 
hatstvo viery a j e j  nevyhnutnosť. Bolo to pre mnohých ako 
tvrdá oč is ta , ako prechod cez oheň, ktorý p rip rav il podmienky 
na nové prehĺbenie v ie ry .

Nesmieme zabudnúť, pokračoval kardinál, Že každý koncil 
Ďe najprv reformou "pyramídy" a potom musí p re js ť na základnu 
veriac ich . To znamená, že po každom koncile musí p r ís ť  vlna 
svä tos ti, ak má byť koncil naozaj úrodný. Tak sa sta lo  po T r i
dentskom a práve preto dosiahol svoj c ie l ,  pravú reformu.
Spása prichodí v c irk v i^  z j e j  vnútra, ale tým nie je  poveda
né, že prichodí iba z dekrétov h ierarch ie. To, č i Druhý v a t i
kánsky koncil a jeho výsledky budú raz cirkevné dejiny hodno
t i ť  ako periódu plnú svetla , to bude zá v is ie ť  od všetkých ka
to lík o v , k to r í sú povolaní, aby d a li koncilu ž iv o t . Takto to 
povedal Ján Pavol I I .  v Kiláne pri svo je j spomienke na sv. 
Karola Boromejského:



“Cirkev dneška nepotrebuje nijakých nových reformátorov.
Cirkev potrebuje nových svätcov.**

A potom kardinál pokračoval doslovne takto: "Znakom náde
je  v c e le j c irk v i a najmä v prostredí cirkevnej k rízy  zc sôné- 
ho sveta je  rozkvet nových hnutí, ktoré nik nenaplánoval a ku 
ktorým nik nevyzýval. V z iš l i  jednoducho z vnútornej v i t a l i t y  
v ie r y .  V nich sa naznačuje - pravda celkom tíško - akoby zor
nička Turíc v c irk v i, kyslím  naoríklad na charizíratick^ hnutie, 
na neokatechumenát, na c u rs il lo ,  np íoao lárov, na Conmunione 
© lib e ra tion e  atd. Je is t é ,  že t ie to  hnutia prinášajú so sebou 
a j n iektoré problémy a skrývajú v sebe v menšej alebo väčšej 
miere nejaké nebezoečenstvá, a le takto je  to pri všetkom, čo 

ž ivé . Stále ča s te jš ie  stretávam skupiny mladých, u ktorých 
nachádzam živé p r i ja t ie  c e le j  v ie ry  c irk v i,  k to rí chcú v ieru  
naplno prežívať a k to r í prechovávajú v sebe veľké misionárske 
oduševnenie. Pri všetkej in ten s itě  modlitbového ž ivo ta  nemožno 
u nich hovoriť o dajakom úteku do vnútorného ž ivo ta  aleoo o 
návrate do súkromia. ž i jú  jednoducho plnú, nerodelenú katolícku 
v ie ru . Radosť z v iery* ktorá ich napĺňa, má v sebe čosi "chytia  
v á . "  Takže medzi nimi narastajú akoby samy od seba povolania do 
knažského a rehoľného stavu. Prekvaoujúce je , že to to  všetko 
nevypracúva dajaká plánovacia pastorálna adm inistratíva, ale 
vzniká to samo od seba. Má to taký následok, Že adm in istratív
ne orgány, aj keá chcú byť orogresívne, nevedia, čo s i s tým 
počať, pretože sa to nezapasúva do ich  konceptu. A tak vznika
jú  napätia, ked ide o zaradenie týchto hnutí do aktuálnej 
štruktúry in š t itú c ií ,  a le to nie sú naoätia v. ich vzťahu 
k h ierarch ickej c irk v i ako fekej. Tu nastupuje nova generacxa 
c irk v i,  na ktorú hľadím naplnený nádejou. Žasnem nad tým, že 
Svätý Duch sa opäť ukazuje s i ln e jš í  ako naša plánovanie, a že 
sa uplatňuje' celkom iným spusobom, než sme s i to predstavova
l i .  Y takomto zmysle sa obnova uskutočňuje ticho, a le účinne. 
Staré formy, ktoré u v ia z li v b late samoprotiřečen ia a v obľube 
ne&w' ;-*nych poetojov, opustia scénu. Nové je  už na ceste . Rozu
mie sa, z* veľkom rozhovore vládnucich id e í toto  nové ešte
nemá h las. Rastia v t ic h o s t i .  Úloha cirkevných predstavených



a teológov je nechať tomuto novému otvorené dvere a pripra
v iť  preň p ries to r. Veä trendy, ktoré až dodnes vládnu, ubera
jú sa bez pochýb v inom smere* Takže keči máme na t ík o 
vú duchovnú situáciu  dneška, musíme ešte stá le  hovoriť o k r i
ze v ie ry  a c irk v i.  Ale môžeme ju prekonať, ke3 j e j  budeme 
-'dnorovať bez strachu a sebavedome." P o tia ľ výpoveä kardinála*

0

TRETIA KAPITOLA

Hesorávne chápanie C irkvi zapríč iňu je krízu  v ie ry

1. Fasáda a tajomstvo

Začnime otázkou, ktorú redaktor Messori p o lo ž il kardi
nálovi Batzingerovi takto: "Kde sa nachádza oodľa vašej 
mienky trh lin a , ktorá svojím narastaním ohrozuje s ta b ilitu  ce
l e j  budovy k a to líck e j v ie r y ? "

Kardinál nepochybuje o tom, že hlavné nebezpečenstvo k r í 
zy spoiíva v nesprávnom chápaní c irk v i.

S tadiaľ pochádzajú mnohé nedorozumenia, ba i  skutočné blu
dy, ktoré ohrozujú teo lóg iu , .s ln ečn é  katolícke povedo
mie.

Kardinál doslovne h ovo r í: "Mám pocit, že pravý s t o l i č k y  
zmysel skutočnosti, ktorú označujeme názvom "cirkev? sa p o ti
chu vytráca bez toho, že by sa výslovne odmietala. Mnohí ľudia 
už neveria, že ide o skutočnosť, ktorú tu chcel mať Ježiš K ristus^  
AH u niektorých teológov ja v í sa cirkev ako ľudské konštruk
c ia , tuLu n a s t r o j * ‘wu±ý »me al atxmi u tv o r i l i  a preto s i ho m5- 
žeme sami ľubovoľne reorganizovať podľa požiadaviek prítomnej 
ch v íle . Mnohé dnešné ek lez io log ick é  predstavy vyzerajú tak, ako 
kt-oy s i b r a l i^ z o r  slobodné c irk v i Severnej Ameriky, do ktorých 
ke iys i zutekali v e r is c i,  ke3 ch ce li uniknúť pred nátlakovými 
frrmami "štátnej c i r k v i , "  čo vzn ik la  z reformácie. Kedže t í t o  
utečenci n e v e r il i  v jednu inštitucionálnu  cirkev, akú chcel 
Kristus, a zároveň chceli uniknúť zo štátnej c i r k v i ,s t v o r i l i  
s i "svoju c irk ev " ako organizáciu štruktúrovanú podľa ich 
potrieb .



Áj pre ka to líka  -  vysvetľu je kardinál - sklade «  c irk ev  
z ľud í, k to r í utvárajú je j  vonkajšiu tvár, a le za touto von
kajšou tvárou sa nachádzajú základné štruktúry, ktoré chce 
sám 3oh a oreto sú nedotknuteľné. Za ľudskou fasádou sa na
chádza tajomstvo nadľudskej skutočnosti, do k to re j nesmie 
au torita tívne zasiahnuť nijaký reformátor alebo soc io lóg , č i  
^^ranizátor. Kebv one vSak chápali c irkev ako ľudskú konštruk
ciu , a&o na3 výrobok, tak by sa s ta l aj sám obsah v ie ry  ľu
bovoľným. Pri čírom sociologickom chápaní c irk v i aj sama k r is -  
to ló g ia  stráca božský obsah a stáva sa č is to  ľudským projektom*
A evanjelium sa vysvetľu je ako z á le ž ito s ť  človeka Ježiša , ako 
námet sociálneho oslobodenia, alebo ako návod na svetské de
jinné úlohy, ktoré sa ešte môžu pokladať za náboženské, a le  
v skutočnosti sú v podstate a te is t ic k é ."

Novinár sk oč il do kardinálovho vysvetľov^ a pripomienkou, 
že Druhý vatikánsky koncil veľmi n á s to ji l  na koncepcii c ir k v i 
vyjadrenej názvom "Boží ľud" a že táto koncepcia prevláda v  po- 
koncilových ek lezio log ických  úvahách.

Kardinál odpovedal: wJe to pravda, že sa k ládol a k lad ie  
akcent na túto koncepciu, lenže v koncilových dokumentoch je  
ona vyvážené inými koncepciami, ktoré ju dopĺňajú -  a práve 
táto rovnováha sa stráca u mnohých teo ló go v ... Takže tu h roz í 
nebezpečenstvo, že opustíme Nový zákon, aoy sme sa v r á t i l i  
k Starému* B ib lia  t o t iž  má ori názve Boží ľud na mysli iz ra e lsk ý  
r~:. ^ ú s e č k u  jeho vzťahu k modlitbe a jeho vernosti k Bohu.
Ale obmedzovať sa iba na tento jediný výraz o ri úvahe o 
by znamenalo zanechávať koncepciu, ktorú má  ̂ -■•-ka Nový zá
kon. Y Novom zákone výraz ^uu&azuje na starozákonný
element c irk v i,  či ž* na je j  kontinuitu s Izraelom . Ale  v No
vom zákone c irk ev  nadobúda evidentnejšiu  charakteristiku , keá 
je  označená výrazom K r is to vo  t e lo . "  Lebo cirkvou sa stáva® 
a do c irk v i vstupujem nie v dôsledku akejsi so c io log ick e j 
prís lušnosti, a le integráciou č iže  včlenením sa do te la  K r is 
tovho, a to prostredníctvom krstu a eucharistie. Ked sa op ie
rame o koncept c irk v i vyjadrený výhradne ako "Boží ľu d ," pod
liehame vplyvom e k le z io ló g i í , ktoré sa de facto  vracajú  k S ta-



rámu zákonu. A možnože sme pritom ovplyvňovaní a j politickým i 
a lebo straníckymi, prípadne ko lek tiv is tickým i sugesciami*
V skutočnosti však nejestvu je novozákonný koncept c irk v i bez 
priameho a vitálneho vzťahu predovšetkým ku k r is to ló g i i .  Po* 
jem c irk v i sa nemôže redukovať na pojem "ko lek tív  veriacich .®  
To by sme zohľadnili iba sociologickú stránku c irk v i.  Ale 
c irk ev  je  oveľa viac ako jednoduchá suma veriac ich .

Treba tu znova u tvo r iť pravú katolícku  klímu, znova ná jsť 
zmysel c irk v i ako Pánovej c irk v i, ktorá je  miestom reá lnej 
prítomnosti Boha vo svete. Je to tajomstvo, o ktorom koncil 
vys lovu je úžasne náročné slová, ktoré však zodpovedajú c e le j 
k a to líck e j t r a d íc i i  a znejú takto: "Cirkev je  Kristovo krá
ľovs tvo , tajomne tu už prítomné" /SN, č l .  3/*

Hľa, takto sme si s kardinálom Hatzingerom u vedo^ i'* 
d ie l  medzi fasádou a tajomstvom eirV^i , i  lu ^  orvý stupen 
k pravému chápaniu c irk v i.

2* Hie naša cirkev, ale jeho cirkev

A teraz môžeme postúpiť na druhý stupen oravého pochope
n ie  c irk v i a ten môžeme v y ja d r iť  tak to : Cirkev je  Ježišova 
z á le ž ito s ť .

Kardinál to t iž  vo svojom rozhovore zdôraznil k va lita tívn y  
ro z d ie l medzi cirkvou a akoukoľvek inou ľudskou organizáciou. 
Povedal: "Na tomto svete jed ine c irk ev  prekračuje hranicu, 
ktorá je  pre človeka neprekročiteľné: hranicu smrti, členovia 
c ir k v i ,  č i sú ž iv í  alebo m ŕtvi, ž i jú  navzájom spojení tým ž i 
votom, ktorý pramení zo zapojenia všetkých do Kristovho te la . 
Túto skutočnosť nazývame Communlo sanctorum - č iže  Spoločenstvo 
svfltých,*

Ale kardinál upozornil, že la tin ský  výraz communio 
sanctorum neznamená iba úniu členov c irk v i,  živých i  mŕtvych. 
Communio sanctorum znamená aj mať spoločné "svflté v e c i , "  č iže  
m ilo s t i prúdiace zo s v ia to s tí, ktoré pochádzajú od Krista  
ukrižovaného a vzkrieseného. A práve to to  tajomné, a preisa 
reá lne puto, táto zviazanosť ž ivo ta  je  dôvodom t e j  skutočnosti, 
že c irkev n ie je  našou cirkvou, s ktorou by sme mohli zaobcho-



d iť podľa našej ľubovôle, ale je jeho drkvou. Všetko, !o j i  
na cirkvi naše, prináleží k je j ľudskému a vedľajšiemu 
aspektu*

Po takomto vysvetlen í do j  au c irk v i sa novinár opýta l, č i  
->abM&r.im r.a +onto pojem alebo popieranie tohto pojmu nemá 
vplyv na vzťahy k cirkevnej h ie ra rch ii.

Kardinál odpovedá: "Má, a dokonca veľmi vážny vp lyv. Yeá 
stad ia ľ pochádza úpadok pôvodného oojmu "poslušnosti." N iekto* 
r í  s i t o t iž  myslia, že poslušnosť n ie je  kresťanská čnosť, a le 
že je  dedičstvom au torita tívn e j dogmatickej m inulosti, ktorú 
vra j treba orekonať. Ak je  cirkev skutočne našou cirkvou, ak 
sme iba my cirkvou a ak j e j  štruktúry nepochádzajú z K ris to 
v e j vô le , potom sa hierarchia nechápe ako založená Kristom 
na službu veriacim . Popiera a# au torita , ktorá by sa mohla 
dovolávať Boha a prijím - sa iba predstava takej autority^ 
ktorá spočíva v súhlase väčšiny členov organ izácie, ako je  
to  v po litických  štruktúrach.

Lenže Kristova c irk ev  nie je  dajaká parta j, dajaký spolok, 
nejaký klub. J e j hlboká štruktúra n ie je  demokratická, a le je  
sakramentálna a v dôsledku toho h ie ra r c h ic k á Hierarchia za
ložená na apoštolskej postupnosti je  neodmysliteľnou podmien
kou, aby sa mohla dosiahnuť s i la  a účinnosť s v ia to s t i.  Autori
ta  sa tu nezakladá na hlasovaní väčšiny, ale na au torite sa
mého K rista , ktorú on da le j odovzdal ľudom, aby b o li jeho 
reprezentantmi až po jeho d e fin it ívn y  návrat.* Iba keč sa znova 
prijme táto predstava, bude sa môcť znova ob ja v iť potrebnosť 
a užitočnosť poslušnosti voči zákonitej h ie ra rch ii v c i r k v i . "

3c Pravá refprma

Po tomto kardinálovom konštatovaní redaktor p re č íta l 
43. článok Konštitúcie Radosť a nádej, o potrebe reformy 
v c irk v i. Koncil sa vyslovuje takto: "Hoci c irkev pôsobenia 
Ducha Svätého zosta la  vernou nevestou Pánovou a nikdy nepres
ta la  vernou nevestou Pánovou a nikdy neorestala byť znamením



spásy vo sve te t predsa veľmi dobre v ie , že v priebehu mno
hých stáročí nechýbali medzi j e j  členmi, klerikm i a j la ikm i, 
tak í, čo b o li neverní Svátému Duchu. Ani v našich časoch 
c irk v i neuniká, ako aaleko je  posolstvo, ktoré h lésa, od 
ľudskej krehkosti tých, ktorým je  zverené evanjelium. Aký
koľvek je  súd h is tó r ie  o týchto nedostatkoch, my s i ich  musí
me byť vedomí e sme povinní proti nim energicky bojovať, aby 
neškodili š íren iu  e v a n je lia .*

Po prečítan í tohoto koncilového textu sb redaktor opýtal 
takto: Hoci uznávame, že cirkev je  mystérium, č i  n ie sme predsa 
len  povolaní u s ilova ť sa o premenu c irkvi?

Kardinál odpovedá: "Celkom is t e ,  ve3 cirkev vo svojich  
ľudských štruktúrach je  semper reformanda. Č iže: Vždy se mu
s í opravovať vo svo jich  ľudských prvkoch. Ale musí byť jasné

na
ak0/kde a pokiaľ. Citovaný text koncilu nám /to dáva jasný 
návod, ke3 hovorí o "vernosti K ris tove j nevesty ." Túto ve r
nosť nenarúša nevernosť niektorých j e j  členov. Aby som sa 
v y s lo v il le p š ie , poukážem na latinskú formulu rímskej l i tu r g ie ,  
ktorú cirkev dávala v y s lo v iť  kňazovi pri omši v obrade pokoja 
pred prijímaním.
Celebrant sa takto modlí: Domine Jesu C h ris te ... ne resp ic ias  
peccata mea, sed fidem Ecclesiae tu ae ." - "Pane Ježišu K r is te . . .  
nehľa3 na moje hriechy, a le na vieru  svo jej c i r k v i . "  Dnes 
v  obnovenom vydaní m isála, sa táto formula pozmenila tak, že 
z formulácie " ja "  sa prešlo na formuláciu "my," a tak preklad 
zn ie: "nehľa3 na naše h riechy." Nechcem tu diskutovať o vhod
nosti alebo nevhodnosti te jto  zmeny, ale chcem poukázať ne 
problém, ktorý sa oritom n asto ľu je ," povedal kardinál.

A potom podal takéto vysvetlen ie : "Je podstatne d ô le ž ité , 
aby bola prosbe za odpustenie formulovaná v prvej osobe sin
guláru. tým Činom sa vy jad rí nevyhnutnosť osobného obrátenia. 
Dnes sa t o t iž  osobné obrátenie rado prekrýva anonymnou masou 
"ná$" masou skupiny, masou "systému" a masou ľudstva, kde 
vše tc i hrešia  a kde, nakoniec, ako by nikto n eh reš il.



Takto sa vytráca zmysel pre zodpovednosť, zmysel pre osobnú 
vinu jednotlivca .

Prirodzene, túto novú úpravu a isá love j modlitby možno 
cháoať aj správne, kedže v hriechu sa vždy stretá  naše "ja* 
so všeobecným ’*ny." Ale je  d ô lež ité , aby to " ja "  nezanikalo, 
keó sa dáva nový dčraz na ."ny."

A la le j  pokračuje takto: "Vráťme sa ešte na chvíľu k mod
l i t b e ,  ktorú cirkev oredkladá ored svfltým prijímaním. Kedysi 
cirkev vychádzala z toho, že každý, kto celebroval om5u, pokla
dal za potrebné povedať: "Ja .som zh reš il; Pane nehľaä na moje 
h riechy."
To bolo závfizné zvolanie každého kňaza. 3iskuoi, ako aj sám 
pápež, museli vo svojej každodennej omši v y r ie c ť  t ie to  slová 
tak ako každý ooyčajný kňaz. 3a qj la ic i  a všetc i ostatn í č le 
novia c irk v i co li vyzvaní oridať sa do tohto uznania svo jej 
viny. Z toho vyolynulo, že vše tc i, bez výnimky vúetci, museli 
s i priznať svoje hriechy a pros iť za odpustenie, a tak s a iC  
na cestu svo je j ozajstnej náoravy. Ale nevyplývalo z toho, 
že aj cirkev ako taká by bola hriešnicou. Ved cirkev, ako 
sme 3i to už o o li oovedali, je  skutočnosť, ktorá tajomne a ne
konečne prevyšuje sumu veriac ich . A takto sa môj hriech musel 
postaviť do opozície k v ie re  jeho c irk v i cez prosbu za odpuat#- 
nie od K rista .

Lenže dnes sa zdá, že mnohí teológovia, mnohí kňazi a 
mnohí la ic i  na to zabúdajú. Nejde len o to , že sa urobil pre
chod od " ja "  k "my," č iže  od osožnej zodpovednosti k zdôrazne
niu kolektívnej zodpovednosti. Ale vzniká dojem, že mnohí, az- 

neuvedomené, orevracajú tradičnú formulu modlitby na novú, 
ktorá znie takto: Nehľaó na hriechy c irk v i, a le na moru v ie ru .. »  
Ke3 sa to naczaj stane, nastanú ťažké následky: z hriechov jed 
notlivých ľudí robia sa hriechy c irk v i a v iera  sa redukuje na 
chápanie a uznanie Boha a jeho príkazov svojím vlastným spôso
bom, oodľa vlastného osobného vkusu. Bojím sa, skutočne,trá
v i  kardinál, že dres je  tento spisob myslenia a c íten ia  veľmi 
rozšírený. A to je  2a lší príznak, že na mnohých miestach sa



všeobecné zmýšľanie v z d ia l i lo  od autentického konceptu c irk v i*

4. Co rob iť?

Po tomto vy líč en í k r ízove j situácie v c irk v i opýtal sa 
redaktor stručnou otázkou: čo teda robiť?

Kardinál odpovedá: "Musíme sa naučiť zmýšľať takto:
’liy , my hrešíme, ale c irk ev , ktoré je  tvo ja  a ktorá je  no
siteľkou v ie ry , n eh reší." V iera je  odpovecí, ktorú dé7e c ir 
kev K r is to v i. A cirkev je  natoľko cirkvou, nakoľko je  ona sama 
aktom v ie ry . A potom v ie ra  už neostane individuálnym, iz o lo 
vaným činom, už to nie je  odpoved jednotlivého človeka. Ve
r i ť  znamená spoločne v e r i ť ,  v e r i ť  s celou cirkvou."

?o týchto hlbokých slovách novinár p o lo z il kardinálovi 
túto poslednú otázku: "Načo sa potom majú zameriavať t ie  
reformy, ktoré sme povinní vnášať do spoločenstva veriacich  
v našich čssoch?"

Jeho odooved: "Musíme mať stá le na pamäti tú skutočnosť, 
že cirkev nie je  naša, a le jeho. A z toho vychodí, že r e fo r 
my a obnovy, ktoré sú vždy potrebné, nebudú sa zameriavať na 
utváranie nových zjemnených štruktúr c irk v i, To, čo by z ta 
kýchto nežiaducich námah vzn ik lo , by bola cirkev "od nás," 
cirkev podľa nášho vkusu, ktoré by síce mohla byť zaujímavé, 
a le nebola by pravou c irk vou ... Chcem povedať, že to, 5o my 
dokážeme urobiť, je  nekonečne nepatrné pred Bohom, o ktorého 
tu vlastne ide . A tak ozajstné reforma nespočíva v tom, aby 
sme sa namáhali vybudovať nové fasády, a le aby sme tam, kde 
pracujeme, nechávali, pokiaľ to je  len možné, miznúť to 
"naše" aby sa čím väčšmi zv id ite ľň ove lo  to " jeh o ," to , čo 
je  K ristovo. A to aj vtedy, ked n iek torí ek lezioló-ľovia 
rozmýšľajú opačne. Práve preto, že v c irk v i stá le  vzniká

toho*hášho," je  tu veľmi potrebná reforma. Ukazovateľmi 
cles» nám musia byť svä tc i. Oni reformovali cirkev nie 
-• . do vymýšľali plány na nové štruktúry c irk v i. ale tak,
že sami seba reform ovali. To, čo cirkev potrebuje na to,



aby ▼ každom období vedela odpovedať na potreby človeka, je  
svg tosť .je.i Čler.:v a nie nsnažérstvo,*

5, Záver

Takto subtílne v y s v e t l i l  kardinál Ratzinger, čo je  p r í
činou krízy  v ie ry  v dreánej c irk v i a akú refornu tu treba 
podniknúť. Z jeho vysvetlen ia  s i za is te  radi veznene pouče
n ie  a povzbudenie pre svoju vlastnú duchovnosť, ako aj pre 
pastoráciu veriac ich .

/Pokračovanie/



PLURALITA V DUCHOVHO! ŽIVOTE
M . - i i n mm m a m

V 5. kapitole Lumen gentium hovorí koncil, že vše tc i kres
ťania akéhokoľvek stavu a druhu sú povolaní k p ln osti kresťanského 
ž ivo ta  a k dokonalosti v  láske, teda k svätosti. Kresťanská svä
to s ť, ktoré spočíva v láske, Je teda Jediná, ako hovorí kon cil, aj 
k e í Je uskutočňovaná v rôznych farmách a povolaniach od všetkých, 
k to r í eú vedení Božím Duchom a s poslušnosti k Otcovmu hlasu sa 
klaňajú Bohu Otcovi v  duchu a pravde, nasledujú Krista  v  Jeho 
chudobe a pokore a nesú s ním k r íž , aby si z a s lú ž il i  účasť na 
Jeho oslávenie

1* Oprávnenosť -plurality ciest k Bohu

Tým, že k svä tosti sú povolaní vše tc i kresťania vo s vo je j 
rôznosti povolania a spôsobu Života, Je zároveň naznačená oprávne
nosť c ie s t . K Jednému a tomu istému cieľu  Je možné dospieť rôzny
mi cestami. Jedna a tá is tá  m ilosť, z k torej ako z prameňa vyvie
ra  ž ivo t Boží v duši, pretvára ^ludské duše k Božej podobe, bez 
toho aby ru š ila  ich prirodzenú ind ividualitu . Kaša účasť v  Bo
žom živote  Je obmedzená, nedokonalá a tým Je daná možnosť rô z 
nosti foriem  duchovného ž ivo ta , zv lá š ť ke i vieme, že pôsobenie 
Ducha Svätého rešpektuje prirodzený charakter každej duše, k to
rú vedie evojou milosťou a nadprirodzenými darmi.'

P r i generálnej audiencii 14. mája 1969 hovoril svätý Otec 
Pavol V I. o pluralizme. Ukázal najprv na rôzny zmysel slova 
pluralizmu a jeho používanie. Existuje pluralizmus p o lit ic k ý , 
vedecký, lin gu is tick ý , administratívny atä. A potom sa pýta:
Sme p lu ra lis t i?  A odpovedá: Xno, sme p lu ra lis t i,  práve preto, že 
sme k a to líck i, t .  j .  univerzálni.

D ôležité  je však, hovorí, pripomenúť s i tu oprávnenosť a 
hranice nášho náboženského pluralizmu. Dnes máme litu rg iu
vo všetkých jazykoch voda z -.oho KVaJizka pfyroHs U cka
a le vš*tky t ie to  ^4  ryky ch ľália  Boha v je d le j trj£re, .



Tá zjednocuje t  jednej harmonii rôzne jazyky a rôzne ohrady•
To is té  môžeme povedal? o pluralizme v te o ló g ii,  i  ke3 tu je  
potrebná veľká opatrnost, pretože ide o zjavenú pravdu a je j  
výklad. Môžeme však povedať, že žiadne ľudské slovo nie je
schopné v y ja d r iť  nepreniknuteľnú hĺbku teologického obsahu dog
matickej formuly* & to je dôvod oprávnenosti rôznych teo lo g ic 
kých a duchovných Škôl* Neboli by sme však verní jednoznačnému 
charakteru Božieho slova a magistériu c irk v i, ktoré s nej vy
chádza, keby sbs@ dovoľovali vykladať definované učenie suh- 

vivnym apo podrobiť ju "slobodnému súdu, * podriad iť
ju kritériom  profénsych vied  alebo dokonca vere jne j mienke.« .  
-V iera nie je pluralistická*,- /D .C, 1969 n.1541/.
A v  te jto  v ie re  sa schádzajú všetky teologické školy, ktorá 
vždy b o li a budú v c irkvi a zostávajú katolíckymi, dokiaľ sú 
zjednotené v  jednej v ie re , ktorú interpretujú tak, že neporu
šujú je j  základy. Tak je tomu a j s pluralizmom v  duchovnom ž i 
vo te . Jednotlivé smery duchovného života ostatne vftčšinou tesne 
súvisia s teologickými smermi, ku ktorým patria alebo s které
ho vychádzajú. Preto sme v id e l i  v  dejinách duchovného Žirrc 
ako sa omyly teo logickej ob lasti často prem ietali r  duchovnom 
ž ivo te . Á ak cirkev od s ie^ *  teologické omyly, musela ooa le t- 
nut a j icu* cApxikáciu. Jtxi^unemrl -- aspoň dva
prípady z dejín  duchovného ž ivo ta , v prvom prípade nesprávne 
teo log ické názory beghardov a beghardiek /prís lušn íci kresťanskej 
sekty, ktorá bola rozšírená v  13. storočí najmá v Belgicku a Ho
landsku/ o stave dokonalosti, ktorý až tu na zemi môže byť na 
takom stupni, že človek nie je schopný hriechu -  impeccabilis* -  
v ie d l i  k tvrdeniu, že v  tomto stave je človeku všetko dovolené 
/D.Sch. 891 n./.
A druhý prípad* v 17. storočí odsúdila oirkev k v ie tis t ick é  hnu
t ie  vyvolané Michael om de Molinos. Kvietim us charakter i  zo vale
na pros tá pasiv ita  a z nej vychádzal rad omylov, kt'u - 
možné zrovnať so zásadami v ie ry . Istú pasivitu  voči Božiemu pô
sobeniu obsahuje a j odovzdanosť do Božej vô le , a le táto p a s iv i
ta je  veľmi odlišná od pasiv ity  kvietismu. A preto cirkev odpo
rúča odovzdanosť do vôle Božej, a le kvietizmus zavrhuje.
/D.Sch. 2201 n./.



2& predpokladu jednoty to v iere a takých fariem duchovného ž ivo
ta, ktoré sú v  súlade so zásadami v iery  ako v te o lo g i i ,  tak a j 
v  duchovnom ž ivo te  cirkev mala vždy zmysel pre pluralizmus.
Cirkev s i bola vždy vedomá, že jednota nie je uniform ita. Nikdy 
nežiadala, aby v  je j  mystickej záhrade bol len jeden druh kve
t ín .  Tým by sa táto záhrada stala jednotvárnou. Skutočnú krásu 
zaručuje mnohost smerujúca v  harmonickom súlade k jednému cieľu . 
Preto cirkev nebránila vzniku nových rehôľ, ktoré spravidla zna
menali nový smer v duchovnom živo te , novú školu, novú cestu k ne
beským príbytkom, ktorých je , ako hovorí Kristus, v  dome jeho 
otoa mnoho. /Ján 14,2/

Tak, ako sa vy v íja la  homogénnym spôsobom teo lóg ia  a krsa
tanské myslenie v y v í ja l  sa a j duchovný ž ivo t. Cirkev je  živý 
organizmus a preto ju nesmieme v id ie ť  p r í l iš  sta ticky, ako 
zdôrazňuje kard. Suenena. Cirkev je r e a lita ,  ktoré prechádza 
dejinami. Prítomnosť, ktorú prežívame, bude jasnejšia , ak sa 
budeme u silova ť zap o jiť  ju na budúcnosť /D.C.1970 n.l565,n573A

Tak sa v y v íja la  a j katolícka ěp ir iťu a lita  a vy tvo r ila  počas 
d e jín  rôzne školy, ktoré majú spoločnú knihu evan je lia , spoločné 
základy v  nasledovaní Krista & spoločný c ie ľ, ktorým je oslava 
Božej svätosti ž ivo ta . Každá c týchto škôl alebo c ie s t  svatosti 
má však niečo svojho, má svoje charakteristické znaky, ktoré je j  • 
dal hlavne je j  zakladateľ, ale ktoré sú t ie ž  poplatné dobe, kra
ju , teologickému mysleniu a iným príčinám. Vystihnúť charakte
r is t ic k é  ÄAiäky j e a u u  u j. i  vy c n b a . o j ,  auchovnôno &»•*/** •->.

eucné. Je to vec dosť z lo ž itá  a bolo by potrebné vždy podrobne 
poznať ako autora príslušnej školy, tak a j dobu, v k tore j ž i l  
a úlohy, ktoré mal v c irk v i. Nasledujúci pokus o charakteristiku 
najvýznačne jô ích  škôl duchovného života bude iste nedokonalý a 
neúplný. Z mnohých smerov duchovného života  vyberáme len naj
známejšie. Preto sa zastavíme p r i S p ir itu a lite  benediktinské j ,  
františkánskej, dominikánskej, Ignác lánskéj a nakoniec v krát
k o s t i p r i S p ir itu a lite  diecéznych kňazov.

\ _______



2. Charakteristika, jednotlivých škôl duchovného života

S p iritu a lita  benediktinská -  je z ča sovéh o  a obsahového

hľadiska n a jb ližš ie  duchovnému životu  prostých kresťanov#
Ani vplyv filo zo fickéh o  učenia, ani potreba určitých úloh v cirk * 
v i  nie je tu badateľná. Je to prosté nasledovanie K rista podľa 
evan jelia  v c e le j svo je j kráse zanietenosti k jeho osobe#
On je stredom myslenia a života* Ním sa zaoberá duša vo dne a j 
v  noci a k nemu zameriava ce lý  svoj ž ivo t. Sv. Benedikt /480- 
-550/ ako študent práv opustil "večné mesto* a v Albánskych ho
rách v Suhiaku poblíž Ríma začal ž i ť  pustovníckym životom* Neskôr 
sa presťahoval s na Monte C&ssino a napísal Regulu na zákla-
db dlhodobých skúseností spoločného života*
Benediktova regu le3 ktorá pretrva la  storočia, je základom du
chovného života  v jeho duchu a jeX  charakteristické črty srd cha* 
rakter* clrŕm'5 benediktinská j Sp irituality#
Ä&jiokto zhodnotil Benediktovu regulu s&k dokonale a&o Bosaruet# 
Hovorí o nej: "Táto regula je súhrnom kresťanstva, múdrym & ta 
jomným výberom učenia evan je lia , všetkých réd a úplnej dokona
lo s t i .  Y plnej miere je % nej zrejmá opatrnosť a prostota, prís
nosť a umiernenosť, sloboda & záv is losť* T nej má napomínanie 
svov'i celú pevnosť, zhovievavosť váetkú p r íťa ž liv o s ť , príkaa 
všetkú s ilu  a podriadenosť, všetok kľud i  mlčanie, svoju váž
nosť a slovo, svoj pôvab*®
Na ilu stráciu  možno u viesť známu Tríhc*- *.u Života arr*Benedikta# 
Raz mx bratia  oznámil*. *•* u .xa e li v lese , ako sa dal nejaký 
prísny eakát rrr^wvať ku skale, aby nepodľahol vzdať sa te jto  
kv^'t- ■ - ~^czy. T ieto  extrémne f  omy asketického živo ta  sa p rie
č i l i  Benediktovej rozvahe a opatrnosti, prostota a umienenoati# 
Preto odkázal askétovi: Noa tanaat te eatena f  arr i ,  sed catsna 
Christi*
Tým chcel povedať, že málo by pomohlo ničenie te la , keby duáa 
nebola spojená s Kristom. A tu je , zdá sa, centrálna myšlienka 
duchovného ž ivota  sv. Benedikta: byť stá le a Kristom a v  K risto
v i ,  formovať svoju dušu podľa jeho vzoru* Ak čítame vynikajúce



diftla velkého syna bt. Benadikta, opáta fermiona, la  Chrlst r U  
de Jama. Le Christ ideál du Molne. z ktorých hovorí duch ev. Be
nedikta a j dne s ? vidíme pravú tvár benediktinsko j S p ir itu a lity , 
plne krietologickú . Všade a vo všetkých v id ie ť  K rista a ž i ť  stá
l e  s ním. lak t oku učí a j kapitola Beguly o p r i ja t í  Krista v  kaž
dom pútnikovi a v  službe K ris to v i vo všetkých, ktorým máme s lú ž iť .

Význačné miesto v benediktinská j  S p iritu a lite  aá láska k l i 
tu rg ii, ktorá znamená,* tak povediac polovicu života  ev«,Benedik
te , ktorý sa d e lí na ora a l&bara.
Je to však d ô le ž ite jš ia  polovica, ktorú nazval Benedikt opus Del 
a preh lásil vo svo je j Begule: Operi Del n ih il praeponatur. Boh 
misí byť na práve® mieste, v  slávnej litu rg ick e j bohoslužbe mu
s í jeho službe ustúpiť každé iná služba. Benediktinská S p iri
tu a lita  má byť školou litu rg ie  v  ozajstnom zmysle. Liturgická 
modlitba musí dať celému životu  človeka is té  zafarbenie, pre
žívaní© Kristových tajomstiev počas cirkevného roku v ie s ť  č lo 
veka k stá le intímnejšiemu pomeru ku K ris tov i a k c irk v i.

Odtiaľ tryská ten pokoj, vnútorný kľud, tak príznačný pre 
tých, k to r í idú po stopách ev. Benedikta.* Je to pokoj, prame
ňom kterého je  spojenie s KrisxTaa, ktorý je  nazvaný Kniežaťom 
pokoja.

S p iritu a lita  františkánska je  odbleskom života  ev. Fran
tiška % A es is i, k tore j blahodárný účinok v c irk v i stá le trvá. 
Spolu so sv. Dominikom patrí František medzi t ie  osobnosti s tre 
doveku, k to rí pre ž ivo t c irk v i znamenali obrovský prínos.
Dante charakterizoval v  Božskej komédii týchto dvoch zakladate
ľov rehoľných rodín & nových smerov v  duchovnom živote takto:

Erozreteľnosť, čo r ia d i z vysočiny tou radou s v e t . . .  
j e j  c irk v i sa sprievodcov k te j i  onej strane 
dvoch princov dá, dvoch božských bohatierov.
Jeden s nich láskou serafínskou vzp lan ie,
■údrosťou druhý z opačného kraja
sa bleskom žiary cherub inak e j stane./Raj 11,29-39/



Serafín  horiaci ohňom lásky charakterizuje ž ivo t av. Františka o 
A láska je hlavným znakom S p ir itu a lity  tých, k to r í sa učia 
v jeho škole.

Lásku ku Kristovmu človečenstvu hlásal už sv. Bernard, 
vo sv. Františkovi však tá to  láska dosahuje vrcholný stupen*
Pre Františka nie je Kristus abstraktným pojmom, nevidí ho an i 
v  jeho božskom majestáte, a le  v ľudskej prirodzenosti, ktorú 
vza l z lásky na seba. V id í ho ako dieťa v Betleheme a preto 
zhotovuje prvé ja s ličk y , v  ktorých je všetko ž ivé  a vo svÄtú 
vianočnú noc urežíva všetko, čo p re ž íva li v betlehemskej jasky
ni iiária s Jozefom.

0 našej spáse neuvažuje František ako teo lóg , ktorý vytvá
ra závery o potrebe vykúpenia a o nekonečnej cene K ris tove j vy
kupiteľskej smrti. Jeho láska objíma Krista Vykupiteľa, s to tož
ňuje sa s ním, prežíva jeho utrpenie, a Kristus mu jeho láska 
odpláca, vtláča mu svoje rany a tým prakticky odpovedá na jeho 
túžbu zúčastniť sa na jeho utrpení.

ú : - -  • S p iritu a litu  ch^Akturizuje na jednej
strane radostný a na druhej strane bolestný tón, je  *co ooraz 
intímnych vzťahov k Betlehemu a ku K a lvá rii, teda ku Kristovým 
radostiam a bolestiam. Tie sú predmetom stáleho Františkovho 
pohľadu a rovnako a j tých, k to r í sa snažia ís ť  v  jeho stopách®
Je celkom pochopiteľné, že práve v tomto duchovnom prostredí 
mohli vzniknúť a š í r i ť  sa jasličky a krížová cesta, až sa s t a l i  
obecným majetkom c e le j c irk v i.

Františkánska radosť na má však svoj prameň len  v  jas ličkách , 
čo je skôr dôsledkom evan je liove j prostoty a chudoby. Evanje
lio v á  chudoba bola na začiatku a aj na vrchole Františkovej po
zemskej cesty. Hlboká poznanie, že kresťania nežijú  podľa evanje
l i a ,  že nechcú porozumieť Kristovmu slovu "Blahoslavení chudoh- 

vied la  Františka k tomu, že sa zasnúbil s chudobou*
*  potom ju m iloval vášnivo a je j  duchom prenikol ce lý  svoj život® 
Nie je to chudoba pre chudobu, je to ú s il ie  zbaviť sa akéhokol- 
▼«k pripútania k pozemskému, aby duša mohla byť naplnená božským* 
František stá le c í t i ,  že Láska nie je dosť milovaná, pretože 
človek je v  z a ja tí pozemských hodnôt*



Beailujs Krista* pretože miluje s ia to . Neváži ei jeho vykupi
teľskú hodnotu, pretože je ponořený do hmoty. Časné statky, ku 
ktorým je ne zriadene pripútaný* mu bránia, aby sa dokonale 

M ocn il nebeských statkov. Preto ukazuje svetu, ukazuje kree» 
t&ncmf kde májá hľadať pravé š ťa s t ie . Káže svojim životom, 
arrojou chudobou & prostotou hlása evanjelium. Ho zpráva pre
dovšetkým Životom.

Pretože základný tón františkánskej S p ir itu a lity  je láska 
k Bohu-človeku, ku K ristov i ukřižovanému, je pochopiteľné, že 
Jej vnútornej modlitbe je vlastná c itovosť.. 7o vnútornej mod
l i t b e  sa nekladie dôraz na poznanie, a le na lásku.' To je zre
teľné p ri všetkých františkánskych autoroch, začínajúc Sera
fínským učiteľom sv. Bonaventúrom. Ak františkánska teologické 
škola h á ji voluntariznrua9 je to len  dôsledok Františkovho 
zdôraznenia lásky v duchovnom ž ivo te , láska je úkon vô le. A tak 
praktický duchovný ž ivo t ovplyvňuje františkánsku f i lo z o f iu , 
k to re j je  omnoho b l iž š í  Platón ako A ris to te les .

Františkánska S p iritu a lita  je svojou konkrétnosťou, hlbo-. 
kým vzťahom ku Kristovi-človeku, zdôraznením lásky, chudoby 
n prostoty v  ž ivo te  veľmi p r íťa ž liv á  a má v živote c irk v i 
značnú odozvu. Odpovedá ašpiráciám veľkého počtu veriacich  
a  preto vždy mala mnohých p ria te ľo v . Jej evan jeliový druh je 
s tá le  živý , pretože sa napája v  najhlbšom prameni. Sloboda 
Božích d e tí, zdroj pravej radosti je  s nou nerozlučne spojené. 
Preto s i získava ľahko sympatie v  dušiach, ktoré hľadajú cestu 
k nebu, odpovedajúcich silám a možnostiam. F r a n t i S p i r i 
tu a lita  nemá premrštené požiadavky, ktoré by presahovali priro
dzené s i ly  človeka. V človeku vyrovnáva božské s ľudským.

\



Sp_ir itu a l i  ta _ dominikánski je  od predchádzajúcej t  mnohem 
odlišné* Je to cesta, ktorou š ie l  sv. Dominik svojím životom 
spolu s jeho prvými hratai a  ktorú teoreticky vy ja d r il a teo

logicky zdôvodnil sv* Tomáš a jeho škola*
Dante vyzdvihuje u Dominika múdrosť, teda rozumovú cnosť*

Tá bude zrejmá v  jeho živote na každom kroku: pri ohlasovaní z ja 
venej pravdy Albigencam, p r i zakladaní rádu a v  rehoľných pra
vid lách, v demokratickej štruktúre, ktorú dal svojmu rádu, v po
žiadavke stáleho štúdia, v  modlitbe, ktorá má vyú stiť do kontem
plácie a z nej ako z prameňa horlivý  apoštolát* Y te jto  Domini
kovej múdrosti, ktorá je základným rysom jeho duchovnej fý z io -  
nómie, majú svoj pramen charakteristické rysy dominikánskej 
S p ir itu a lity : je  teologicky fundovaná alebo ako hovorí Terne t ,  
špekulatívna, v  nej má d ô lež ité  miesto l itu r g ia  ako prameň kon
templácie a táto kontemplácia je^orientovaná k apoštolátu*

Hád vyrásto l v b o ji s bludármi* Tu nestačilo  povzbudzovať 
k nábožnému životu, bolo potrebné doktrinálne kázať a u č iť.
Taká činnosť vyžadovala štúdium. Sv. Dominik je prvý, kto pred
pisuje v rehoľných stanovách štúdium ako prostriedok k cieľu* 
Bratia kazatelia  mali d/c učiteľm i pravdy a preto museli budo— 
vať svoj vnútorný ž ivo t na pevnej pôde zdravej teo log ie . Keě 
neskôr, šesť rokov po smrti sv. Dominika, pápež Gregor H * zr ia 
ďuje v roku 1227 rímsku in k v iz íc iu , k te jto  obťažnej úlohe pou
žíva predovšetkým dominikánov, k to r í svojím teologickým vzdelaním 
mali k tomu ná lež ité  predpoklady*

"Studium v e r ita t ie  assiduum," predpisované rehoľnými stano
vami, nutne ovplyvňovalo duchovný ž ivo t, ktorý už nebol len  zá
lež ito s ťou  citu  a le a j rozumu. Tento charakteristický rys možno 
pozorovať p r i všetkých učiteľoch duchovného života* Aj bl* Hen
r ich  Suso, už qá prírody veľmi afektovanej povahy, ako prvú 
svoju prácu píše "Knižočku o pravde," d ie lo  hlbokej teo logickej 
špekulácie* Tým chcel odpovedať na rozmanité scestné názory, 
ktoré sa v ob lasti duchovného života  vtedy š í r i l i *



Tento teologický špekulatívny rás dominikánskej spiritua
lity  viedol k vyrovnanosti medzi rozumovou a citovou stránkou 
v človeku* učil správne hodnotiť jednotlivé prirodzené a nad
prirodzené a mimoriadne javy* ukazoval v jednaní človeka strednú 
cestu, ktorá nie je prostře dno stou, ale obťažným a stálym stúpa
ním medzi dvomi nezdravými extrémami. Cnosť opatrnosti, prUdentia 
Christiana* ktorá je prvou zo základných čností a pritom moralis
tami tak zanedbávaná* našla náležité umenie v morálke sv. Tomáša 
a 3* je j venovaný dostatok miesta.

Sv. Dominik bol predtým* ako sa venoval pôsobeniu medzi A l- 
bigencami, kanonikom* Kal preto zsysel pre slávnostnú bohoslužbu, 
pre liturgický život* ktorý bol pre necc p^raenom konteplácie.
®!*S sem vzal na ©eba vašu prirodzenosť*' nevaril kedysi Kristus 
sv« Kataríne Sienskej* "stal som sa podobný vám. i  preto neustá
vam pracovať* aby som vás urobil podobnými sebe* pokiaX ste toho 
schopní & snažím sa obnoviť vo vašich dušiach všetko to, čo s& 
udialo v mojom tele.®

foto prežívanie Kristových tajomstiev a pretváranie seba 
v neho, pripodobnovanie sa k nemu* uskutočňuje sa predovšetkým 
v litu rg ii. Poznanie získané štédiom tu nachádza náležité pre
žitie  a teológia rozumu sa mení na teäogiu srdca. A kej končí 
spoločné liturgická modlitba, duša pokračuje v súkromnej modlit
be, v kontemplácii* ku ktorej dali imprulz liturgické texty.
Tak prechádza štúdium cez liturgickú modlitbu k vnútornej mod
litbe* v ktorej duša rastie, stúpa stále vyššie a je v nej prá
šenom plodného apoštolátu.

Každý opravdivý duchovný život tiahne ku kontemplácii, ale 
je j c ie l nie je všade rovnaký. Kontemplácia v dominikánskej Spi
ritua lite  je orientovaná k apoštolátu. Slová sv. Tomáša contem- 
plata a li is  tradere* druhým rozdávať z plodov kontemplácie 
/II* II* 166, 6/ sa stala rádovým heslom. Kontemplácia nie je 
ale chápaná ako príprava na kázanie* tou Je štúdium* ale ako 
prameň, s ktorého kázanie vyviera. Ak má apoštolská činnosť, 
ku ktorej domini kánska Spiritualita smeruje byť účinná, nutne musí 
vychádzať ex plenitudine contemplationis.



Také sú hlavné rysy dominikánskeho duchovného života* Je 
to život veľmi náročný, hovorí Vernet /la sp iritualité  medi é val e/. 
Je to život veľkorysý a vyžaduje veľkodušných duší. Vyžaduje mno
ho, ale dáva viac, ako žiada. Cirkvi vychoval mnoho svätcov.

Sp^ijtt^lJ.ta_i&náclanaka má svoj pramen predovšetkým v Sxer- 
CÍôéách sv. Ignáca. V nich uložil zakladateľ svojho ducha. Cha
rakteristické rysy týchto Cvičení prenikli do duchovného života 
celého rádu a dali mu svoje špecifické zafarbenie.

Sv. Ignác bol pred svojím obrátením vojak a ž i l  v dobe, kel 
bujneli, predovšetkým v Španielsku, rozličné smery nezdravej 
mystiky rôznych "osvietencov* a popri tom pozvoľna prenikli zdra
vé smery metodického rozjímania. Tieto okolnosti mali zrejmý vplyv 
na utváranie jeho duchovného života, kel nastúpil cestu kresťans
ké J zbožnosti.

Vojak má zuysel pre poriadok a poslušnosť. Jeho svaly a Jeho 
vôľa musia byť pevné. Aby si udržal bojovú pohotovosť, musí stále  
vykonávať predpísané cvičenia.

Kel sa Ignác rozhodol pre duchovný boj, postupuje podobne.
Aj samotné slovo Sxercície pripomína pevný vojenský poriadok. Tu 
však ide o duchovné cvičenie, necvičí sa tu telo, ale duša. Bude 
potrebná pevná vôľa, bez ktorej človek nič nedosiahne, ftreto Ju 
bude potrebné cvičiť a učiť tak, aby bola schopná všetkých roz
hodnutí a v tých rozhodnutiach vytrvať. Len tak sa človek stane 
plnou osobnosťou, ktorá nepodľahne každému vplyvu zvonku a Je - 
schopná realizovať svoje plány.

Cvičenia, ktoré vedú k tomuto cieľu, sú zostavené s roz
jímania a spytovania svedomia tak, aby pretvorili človeka na 
statočného Kristovho bojovníka v jeho pozemskom kráľovstve. Ich 
logika je železná. Vyžadujú celého človeka a zdravým asketizmom 
vychovávajú v nom pevnú vôľu, ktorá sa niekedy môže prejavovať 
istou prísnosťou, aj kel to nie je v pláne.

najdokonalejšie sebapoznanie je charakteristickým znakom te j
to duchovnej cesty. Ak choel čbvek odstraňovať svoje chyby a usi
lovať sa o kresťanskú svätosť, vždy bolo potrebné poznať seba.



Há toto  sebapoznanie po lo ž ila  ignaciánska škola zvláštny dôraz® 
D ôležité  miesto t  t e jto  škole má popri všeobecnom spytovaní 
svedomia a j zvláštne spytovanie, 00 svojím pozitívnym charakte
rom, ako cvičenie v čnostiach, ktoré je v  te jto  š p ir itu a lite  
v lastné. Odtiaľ sa r o z š ír i lo  do novších smerov duchovného ž ivo ta . 
Pomocou tohto dôkladného svedomia sa má žiak sv. Ignáca dokonale 
poznať do všetkých podrobností, ná jsť všetky sklony a chyby, kto
r é  z nich vychádzajú, aby tým ľahšie mohol pokračovať na ceste 
mravnej dokonalosti.

Ignáclanaka S p ir itu a lita  vyžaduje, popri podrobnom spytova
n í svedomia, sústavné rozjímanie ako v duchovných cvičeniach, tak 
a j v  celom živo te . Aj tu p r isp e li Ezerc íc ie k tomu, že rozjímavá 
sed litba  sa sta la  nepostrádáteľnou súčasťou duchovného ž ivo ta .

Ha rozd ie l od niektorých škôl, zdôrazňuje l^n£cil!haka ško
la  metodickú a diakurzívnu modlitbu, nemá pochopenie pre 
tlckú  kontempláciu, ktorá vychádza z darov Ducha svfltého, nedô
veru je je j ,  ako je zrejmé z prípadu P. Lallemonta a niektorýoh 
iných členov Spoločnosti /Ovečka: Škola duchovného ž ivo ta , 
e . 85-6j zbora íV . Sv. Ignác jednal s veľkou opatrnosťou v dobe, 
kedy prúdy fa lošnej injetiky b o li nebezpečím pre veriac ich  a t ie ž  
ak mu iš lo  o formovanie Kristových bojovníkov, které mali podá
v a ť  ľudu solídne učenie kresťanskej v ie ry . K týmto cieľom sa mu 
zdala cystická modlitba málo vhodná. A tento rys s i zachovala 
ignaciáhska škola a j v  ďalších storočiach. Autori ignaciánskej 
šp ir itu a lity  mystickú kontempláciu zaraďujú medzi mimoriadne 
dary ako videnia a zjavenia, a tým celý mystický ž ivo t prestáva 
byť predmetom legitím nej túžby kresťana.

Nemožno sa nezm ieriť o zdôraznení poslušnosti v ignaciánskej 
š p ir itu a lite . Tiež pa trí k je j  charakteristickým znakom. Pos
lušnosť ku K ris to v i, ktorý je vodcom na ceste duchovného pokro
ku, ako ho v id í ten, kto koná duchovné cv ičen ie, prenáša sa na 
toho, kto ho na zemi zastupuje. Nie je  pochýb o tom,Že táto 
poslušnosť vykonala v c irk v i veľké d ie la . Vojak bez poslušnosti 
n es to jí za n ič, len poslušnosť ho uechopní k veľkým činom, 
len  poslušná armáda dokáže obhájiť kráľovstvo. A to mal na mysli



sv. Ignác, keS zdôraznil poslušnosť v doba, kel ja j nedostatok 
bol pri Sinou schizmy na západe*

Ignácianska Spiritualita ovplyvnila život t  cirkvi svojimi 
mnohými prvkami a moderné kongregácie z nej čerpali a doteraz 
aj čerpajú* _________________________________

Bolo by možné m l e nit sa aj o niektorých novších smeroch 
v duchovnom živote. Aj keď všetky nesú známky eklekticizmu, 
obsahujú rôzne pozoruhodné prvky. Uvedieme aspoň školu sv.Jána 
z Kríža, sv* Terézie, ev. Františka Sal e akého, sv* Alfonza* ••
Sú to mimoriadne vynikajúce osobnosti v dejinách duchovného 
života*

Nakonieo sa zmienime aspoň niekoľkými slovami o Spiritua
lite  diecéznych kňazov, o ktorej sa po koncile dost hovorí*
Na koncile tiež vzniesli niektorí biskupi požiadavku, aby 
v dekréte o živote kňazov boli"vyjadrené zásady kňazskej Spi
ritua lity . Predovšetkým možno povedať, čo povedal kard.Cttavla
ni v diskusii na koncile, že ay, kňazi nemôžeme byt spasení, 
ak sa neusilujeme o to, aby bo li spasení aj druhí. S tým súvi
sí aj ďalšia pravda, že svátoať kňaza má veľký vplyv na plod
nost jeho služby* Kňažaká služba po a vá čuje najprv toho, kto 
ju vykonáva* Ak Je milost kňažatva trvalý prameň posvfcovania, 
potom je kňazská služba príležitosťou k vlastnému posvfteniuý

Konštitúcia Lumen gentium hovorí o biskupoch, žs majú 
"vykonávať svoje poslanie sváto a horlivo, s pokorou a sta
točnosťou , podľa príkladu najvyššieho a večného kňaza**
Keď tak budú konať, bude to skvelý prostriedok k po avá c oraniu 
aj pre nich* To, čo bolo povedané pre biskupov, p latí aj pre 
ich spolupracovníkov, kňazov. Preto dekrét Presbyterorum crdi
ala hovorí, že kňazi dosiahnu vlastnú svátost tým, ži budú 
v Duchu Kristovom poctivo & neúnavne konať svoje kňažské úlo
hy.* "Od počiatku. •. musíme prehlasovať" hovoril kardinál léger* 
kaň sa jednalo o tejto otázke, že "svátost kňaza je toto spoje
nie s Kristom /totiž v kňažakých úkonoch/ a že svátost dosiahne 
/kňaz/ hlavne vykonávaním svojej kňažakej služby**



Tu BUfiíffifi preto hľadať podstatu kňazskej Spirituality  
diecézach kňazov, ktorí sú pomocníkmi biskupa v duchovnej 
správe Božieho ľudu* Ich vlaetná Spiritualita, ich cesty svä
tosti, prostriedky k duchovnému pokroku závisia hlavne od do
konalej kňazskej služby* Seba posväcujú tým, že posväcujú dru
hých*

Aj keJ je teda jedna svätosť pre všetkých dokonalá -  lá s 
ka, ktorá spojuje s Bohom -  k tejto láske nie sú rovnaké ces
ty* Inou cestou ide ku spojeniu s Bohom v láske kartuzián, 
inou Človek žijúci v rodine, inou kňaz slúžiaci Božiemu ľudu. 
Cesta kňaza k vlastnej svätosti života je cesta dokonalého 
pjnonlA kňazských povinností, dokonalej kňazskej služby* Posvä
cuje sa tým, že posväcuje druhých. V tom je najpodstatnejší rys 
Jeho Spirituality. K tomu možno ešte pripojiť z dekrétu Preaby-  
terorům ordinis o vlastnostiach kňažakej služby. Ak má skutočne 
posväcovať, musí byť vykonávaná srdečne a nezištne. Takáto je 
Spiritualita diecézneho kňaza vo svojej podstate.

3. Praktické pastoračné závery

s/ Pre kňaza je veľmi prospešné poznať rôzne cesty du
chovného života. Videnie tejto mnohosti fariem v jednote cieľa 
& tiež v jednote zásad vychádzajúcich z jednej viery je nesmier
ne nádherné a je dôkazom, že v cirkvi je dostatočný priestor 
pre slobodu, v praktickom uskutočňovaní Kristovho evanjelia. 
Existencia rôznych škôl duchovného života je odpoveäou tomu, 
kto tvrdí, že cirkev potláča každú slobodu myslenia a konania 
svojich členov.

b/ Ak cirkev dopraje svojim členom slobodu myslenia a ko
nanie za predpokladu jednoty viery, potom je tiež potrebné, 
aby sme &j my podporovali slobodu u ostatných, zverených do na- 
ie j  starostlivosti. Nebolo by správne, keby kňaz chcel vnuco
vať každému svoju cestu duchovného života & keby chcel každého
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duchovna formovať podlá svojich súkromných názorov bes ohľadu 
na priania vedeného. \

c/ Znalosť rôznych ciest duchovného života je prospešná 
zvlášť pri vedení tých duší, ktorí už nastúpili istú cestu ako 
napr. rehoľníčky. Tie majú byť vedené v duchu Spirituality svoj
ho rádu, ku ktorému patria a v duchu ktorého sa cv ič ili od no
viciátu. Ak nepozná kňaz, ktorý začína byť spovedníkom u sestier, 
svoju úlohu, potrebné je, aby predtým než sa odhodlá viesť ich 

| po cestách im vlastných, sám sa poučil.
Ináč im bude vnucovať niečo ne súr od á e ich rádovým duchom* 

ľ A to by bola škoda.
Ve3 aj Boh rešpektuje individualitu človeka.

/H .M .D



A B C  JUDAIZMU

ADAR -  názov 12. mesiaca občianskeho roka /december/ a 6.mesia
ca Židovského náboženského roka® Vo zverokruhu má zna
menie RYBY. Občiansky sa rovná februáru — marcu. Bežne 
má 29 dní. V priestupnom roku sú dva Adary. Prvý:
JĽBAR — ADAR a má 30 dní a za nim je vsunutý do kalendá
ra  druhý: ADAR -  ARAB ŠERÍ /iný názov je: VEADAR/ * má 
29 dní. Podlá tradície sa Kojži* ^arooll 7. a daru.

ad m  VEESRBd ŠANA

-  živio 120 lie t ! Toto prianie sa vyslovuje pri narode
ninách. Vychádza sa z tohof že Mojžiš sa dožil 120 ro
kov.

AGADA / HAGADA /

-  legenda AGADA spolu s H1LACH0U /ustanovenia, príkazy 
s Písma a od velkých autorít/ tvoria pre židov ústnu 
tradíciu. Spísaná sa nazýva TAIHUD. Agada nemá v obsahu 
právne predpisy. AGADA v širšom význame legendy zahŕňa: 
príhody, výroky, úvahy, kázne, príklady poetické hymny
a filozoficko-teologické úvahy. Vani kal a v priebehu sto
ročí, ale najmá v Palestíne v čase Druhého chrámu /516- 
-70 pr.Kr./ ale rozvíjala sa až do konca 5. storočia 
pr. Kr. Je neoddělitelnou častou CHMÁRY /zbierka komen
tárov a diskusií učencov/ Jeruzalemského * 3  Babylonské- 
talmudu. Niektoré časti nám ukazujú vývoj a rozvoj ž i
dovskej eschatologie. Sú tam aj polemiky so saducejmi 
gnostikmi a j kresťanmi* Hagada má význam a j pre štúdium 
židovského folklóru.

\



Medzinárodná dokumenty o náboženskej znášanlivosti

Súčasťou všetkých významných, podpísaných a vládami rati
fikovaných dokumentov k otázkam ľudských práv, spolupráce 
v humanitných a aj Jalších oblastiach sú aj otázky týkajúce sa 
slobody vierovyznania alebo presvedčenia* Ide o jednotlivá 
články, ktorá definujú eliminovanie všetkých foriem intoleran
cie a diskriminácie kvôli náboženstvu a viere* Za základná do- 
kumenty v tejto oblasti a posledného obdobia možno považovať ^ 
" Všeobecnú deklaráciu ľudských práv" prijatú valným zhromai- 
denía OSI vo forme rezolúcie dna 10. decembra 1948 v Paríži, 
"Záverečný akt helsinskej konferencie" podpísaný signatármi 
1* augusta 1975» ía le j je to "Deklarácia o náboženskej znášan
liv o s t i", o ktorej rokovalo v prvej časti svojho 36* zasadania 
od 15* septembra do 18* decembra 1931 a jednohlasne ju schvá
l i lo  generálne zhromaždenie OSI a posledný "Záverečný dokument 
viedenskej následnej schôdzky", vyplývajúoi s rokovaní účast- 
níckych štátov Konferencie o bezpečnosti a spolupráci v Euró
pe /KBSE/ od 4.‘ novembra 1986 do 19* januára 1989 vo Viedni*

Proti "Deklarácii o náboženskej znášanlivosti" čoskoro po 
odhlasovaní delegácie niektorých socialistických vlád h lá s lU  
námietky, čím len diskvalifikovali svojs vlády, upozorniac na 
to, že sa c í t i l i  byť dotknutí jednotlivými článkami*
Záverečný akt helsinskej konferencie /HK/ po p rija t í parlamea- 
tami jednotlivých štátov a podpise hlavy štátu má v porovnaní 
s inými konvenciami a deklaráciami medzinárodných organizácií 
a aj samotnej OSI najvyšší druh záväznosti, lebo sa mal urči
tým spôsobom včleniť do zákonníka členských štátov* To medzi
iným znamená, že odvolanie sa na Záverečný akt HX má tú istá  
právnu váhu, ako odvolanie sa na zákonník toho-ktoréhe signa
társkeho štátu* Občania európskych štátov majú v Záverečnom 
akte HX, najmä v jeho treťom koši, najúčinnejší druh právnej 
ochrany proti eventuálnym nespravodlivým zásahom svojich vlád, 
proti neoprávneným požiadavkám štátnych Ideologií a proti svoj- 
voľnému zasahovaniu polície do verejného a súkromného života 
občanov a spoločenstiev, ktoré vytvárajú# Text záverečnéha



aktu HX publikovala bratislavská Pravda 7# augusta 1975e Naj
novším dokumentom z rokovaní signatárov HK je Záverečný do
kument viedenskej následnej schôdzky KBSE, ktorý v ap ríli 
1989 vydalo nakladateľstvo Pravda, ako účelovú publikáciu#

Pretože "Deklarácia o náboženskej znášanlivosti" nebola 
v našich oznamovacích prostriedkoch publikovaná,v ďalšom je  
uvedený je j celý text .a zo "Všeobecnej deklarácie ľudských 
práv" a "Záverečného dokumentu viedenskej následnej schôdzky" 

niektoré základné časti dotýkajúce aa humanitárnych a ná
boženských otázok# Záverom sú uvedené poznámky k niektorým 
základným pojmom a problémom, ktoré zo zorného uhla jednotli
vých štátov, resp# ich štátnych ideológii môžu nadobudnúť až 
protichodnú interpretáciu# 0 to viac prekvapuje, že medzi 
jednotlivými signatármi došlo aspoň pri podpisoch dokumentov 
k zhode# Kritériom úprimností však bude prax, praktická a p li
kácia záväzkov. Ďalší vývoj v Európe a aj vo svete ukáže, či 
ide o opodstatnené nádeje#

Zo "Všeobecnej deklarácia ľudských práv".

ČLÁNOK 1: Všetci ľudia aa rodia slobodní a rovní v dôs
tojnosti i  právach# Sú nadaní rozumom a svedomím a majú sa vo
či sebe správať v duchu bratstva.

ČLÁNOK 2: Každý má právo na všetky práva a slobody, kto
ré stanoví táto deklarácia, bez akéhokoľvek rozdielu rasy, fa r -  
by, pohlavia, jazyka, náboženstva, politického alebo iného 
zmýšľania, národnostného alebo sociálneho pôvodu, majetku, ro
du alebo iného postavenia#

Nebude sa ďalej rob iť rozdiel z dôvodu politického, práv
neho alebo medzinárodného postavenia krajiny alebo územia, ku 
ktorým osoba patrí, nech ide o krajinu alebo územie nezávislé, 
poručenské, nesamosprávne alebo podrobené inému obmedzeniu su
verenity#

ČLÁNOK 3: Každý má právo na život, slobodu a osobnú bez
pečnosť#



ČLÁNOK 4; Nikoho nemožno držať v otroctve alebo nevoľ
níctve; všetky formy otroctva a obchodu s otrokmi sú zakázané*

ČLÁNOK 5 s Nikoho nemožno podrobovať mučeniu alebo kru
tému, neľudskému či ponižujúcemu zaobchádzaniu alebo trestu.

ČLÁNOK 6; Každý má právo, sby sa všade uznávala jeho 
právna osobnosť.

ČLÁNOK 7: Všetci sú rovní pred zákonom a majú právo na
rovnakú zákonnú ochranu bez akejkoľvek diskriminácie. Všetci 
majú právo na rovnakú ochranu proti akejkoľvek diskriminácii, 
ktorá porušuje túto deklaráciu, a proti akémukoľvek podnecova
niu k takejto diskriminácii.

ČLÁNOK 18; Každý má právo na slobodu myslenia, svedomia 
a náboženstva, toto právo zahŕňa v sebe aj slobodu zmeniť svo
je  náboženstvo aleLo vieru, ako ©j slobodu prejavovať svoje 
náboženstvo alebo vieru sám alebo spolocu-  ̂ gi verejne
•lebo súkromne, vyučovaním, náboženskými úkonmi, bohoeiuiuwu 

• zachovávaním obradov.
ČLÁNOK 19: Každý má právo na slobodu presvedčenia a pre

javu; toto právo nedovoľuje, aby niekto trpel ujmu pre svoje 
presvedčenie, a zahŕňa právo vyhľadávať, prijímať a rozširovať 
informácie a myšlienky akýmikoľvek prostriedkami a bez ohľadu 
na hranice.

ČLÁNOK 20: 1. Každý má zaručenú slobodu pokojného zhro
mažďovanie a združovania.

2. Nikoho nemožno nútiť, aby bol členom neja
kého združenia.

Text "Deklarácie o náboženskej znášanlivosti"

GENERÁLNE ZHROMAŽDENIE OSN vzhľadom na to,
že jednou zo základných zásad Charty Spojených národov 

je dôstojnosť a rovnosť všetkých ľudí a že všetky členské štá
ty sa zaviazali k spoločnej a osobitnej Činnosti v spolupráci 
so Spojenými národmi Š íriť a podporovať vzájomnú úctu, ako i  
zachovávať ľudské práva a základné slobody u všetkých národov



bez ohľadu na rasu, pohlavies reč alebo náboženstvo^

že Všeobecná deklarácia ľudských práv a medzinárodná do- 
hoda o nich vyhlasuje a ustanovuje zásady nediakriminovania 
a rovnosti pred zákonom, ako i  právo na slobodu myslenia, sve
domia, náboženstva a vierovyznania,

že ignorovanie a porušovanie ľudských práv a základných 
slobôd, predovšetkým práva na slobodu myslenia, svedomia, ná
boženstva a v ie ry  spôsob ili priamo alebo nepriamo vojny a v a l -  
w  strpen ie, nsjmô ta®, kde b o li dôvodom cudzieho zásahu do 
vnútorných vecí iných štátov a kde Ž iv i l i  nenávisť medzi národ
mi a krajinami,

že náboženstvo alebo viera  je  pre každého, kto sa k nim 
h lá s i, jedným zo základných prvkov chápania ž ivo ta , a že s® 
preto 3lobods náboženstve alebo v ie ry  má naplno rešpektovať 
a zaru čiť,

Že je  podstatne d ô le ž ité  š í r i ť  porozumenie, znášanlivosť 
a úctu vo vec i slobody náboženstva alebo v ie ry  a z a is t i ť  tak, 
aby sa nedovoľovalo zneužívať náboženstvo a v ieru  na c ie le ,  
ktoré nie sú v súlade s Chartou Spojených národov a e cieľm i 
a zásadami te jto  dek larácis,

že sloboda náboženstva a v ie ry  má t ie ž  p r isp ieva ť k do
siahnutiu c ie ľo v , ako svetový mier, sociálna spravod livosť, 
p r ia te ľs tvo  medzi národmi, lik v id á c ia  id eo lóg ie  alebo praxe 
kolonializmu a rssovej diskrim inácie,

berúc s uspokojením n® vedomie viaceré odhlasovaná konven
c ie  a iné dokumenty, ktoré sa uvádzajú do praxe pod záštitou  
Spojených národov e osobitných špecializovaných korporácií na 
odstránenie rozličných foriem diskrim inácie,

znepokojené prejavmi in to lerancia  a diskrim inácie v oblas
t i  náboženstva alebo v iery  v niektorých krajinách sveta ,

rozhodnuté p r i ja ť  nutná opatrenia na urýchlenie lik v id á 
c ie  všetkých foriem a prejavov neznášan livosti, zakázať s pre
konávať diskrimináciu k vô li náboženstvu a v ie r e ô



vydáva túto dtklaráciu  o l ik v id á c ii  každého druhu nezná
šan livosti alebo diskrim inácie k vô li náboženstvu alebo v ie r e ?

ČLÁNOK 1: 1* Každý človek Ká met právo na slobodu mys
len ia , svedomia e náboženstva. Toto právo zahrňuje slobodu vo ľ
by náboženstva alebo v ie ry , ako a j slobodu individuálne alebo 
v spoločenstve s inými, verejne alebo súkromne vyznávať svoje 
náboženstvo alebo vieru  bohoslužbou, zachovávaním predpisov, 
v praktickom ž ivo te  a v učení,

2, 2í© nikoho neslobodno v y v íja ť  nátlak, obme
dzujúci slobodnú voľbu náboženstva alebo v ie ry ,

3* Slobode prejavu náboženstva alebo v ie ry  sa 
môže podrobiť iba takým obmedzeniam, ktoré sú v súlade so zá
konom, majúcim za c ie l  ochranu vere jn e j bezpečnosti, poriad
ku, zdravia, mravnosti alebo ostatných základných práv a s lo 
bôd.

ČLÁNOK 2: 1, Nikto nesmie byť diskriminovaný zo strany
štátu alebo dajakej in š t itú c ie , ani skupinami osôb alebo jed
notlivým i osooami r v o ií  náboženstvu slepo v ie re .

2. Vzhľadom na túto deklaráciu výraz "neznášan
l iv o s ť  a diskrim inácia k vô li náboženstvu alebo v ie re "  znamená 
akékoľvek roz lišovan ie , vylučovanie, obmedzovanie alebo upred
nostňovanie kvô li náboženstvu alebo v ie re , majúce za c ie ľ  a le 
bo ako účinok anulovanie alebo sťažovanie uznávania, užívania 
alebo uplatňovania ľudských práv a základných slobôd na zák
lade rovn osti,

ČLÁNOK 3: Keďže diskrim inácia k vô li náboženstvu alebo
v ie re  je  urážkou ľudskej dôstojnosti a znehodnotením p r in c í
pov Charty Spojených národov, odsudzuje se ako narúSanie ľud
ských práv a základných slobôd, vyhlásených vo Všeobecnej dek
la rá c i i  ľudských práv a podrobne rozvedených v medzinárodných 
dohodách o ľudských právsch, a odsudzuje aa ď a le j ako prekáž
ka priateľských a mierových vzťahov medzi národmi,

ČLÁNOK 4: 1. Všetky Štáty majú u rob iť účinné opatrenia
na zamedzenie a vylúčenie diskrim inácie k vô li náboženstvu a le 
bo v ie re  p r i zavádzaní a uplatňovaní ľudských práv a základ-



ných slobôd vo všetkých oblastiach občianskeho, hospodárska- 
ho, po litickéh o, sociálneho a kultúrneho života*

2. Všetky Státy majú vyvinúť čo n a jv lš ie  ú s i
l i a ,  aby vyn ie s li také zákony, ktoré by v y lú č i l i  každý druh 
diskrim inácia a v y t v o r i l i  všetky potrebné opatrenia na preko
nania in to lerancia  k vô li náboženstvu alebo v ie re , a kde treba, 
z ru š il i  zákony opačné*

ČLÁNOK 51 lm Rodičia, prípadne zákonní poručníci d ie 
ťaťa majú právo usmerniť ž ivo t v rodine v súlade so evo jía  ná
boženstvom alebo vierou, so zreteľom na mravnú výchovu, ktorú 
by podľa ich mienky d ieťa malo dostať*

2. Ksždé d ieťa  má mať právo na výchovu v ob
la s t i  náboženstva alebo v ie ry  v súlade so želaním rodičov, p r í
padne legálnych poručníkov, a neslobodno ho n ú tiť k vyučovaniu 
takého náboženstva alebo v ie ry , ktoré sú v rozpore ao želaním 
rodičov alebo zákonných poručníkov, rozhodujúcu ro lu  má pritom 
hrať všestranné dobro d ieťa ťa*

•3* Dieťe sa má chrániť pred akoukoľvek formou 
diskrim inácie k vô li náboženstvu slebo v ie re *  Mé sa vychovávať 
v duchu porozumenia, znášan livosti, p ria te ľs tva  medzi ľuďmi, 
mieru a všeobecného bratstva, ďalej v duchu rešpektovanie s lo 
body náboženstva alebo v ie ry  iných a v plnom vedomí, že jeho 
energia a schopnosti sa majú zasvä tiť službe apoluľuďom*

4* V prípade d ie ťa ťa , ktoré nie je  v opatere 
rodičov ani zákonných poručníkov, treba zohľadniť jeho výslov
né Želanie a každý prejav jeho želan ia v ob lasti náboženstva 
alebo v ie ry , pričom vedúcou zásadou Činnosti nech je  všestran
né dobro d ieťa ťa*

5. Ž ivot podľa predpisov náboženstva alebo 
v ie ry , v ktorom sa d ie ťa  vychováva, nesmie škodiť jeho telesné
mu alebo psychickému zdraviu, ani b rzd iť jeho všestranný vývo j, 
pričom treba mať na z r e te l i  prvý a t r e t í  článok te jto  deklará
c ie *

ČLÁNOK 6; V súlade a prvým článkom te jto  deklarácie v 
zmysle opatrenia prvého článku odstavec 3* právo na slobodu



mienky, svedomia* náboženstva alebo v ie ry  má okrem iného zahr
novať aj t ie to  slobody?

s/ odbavovatf bohoslužby alebo aa zhromažďovať k podujatiam 
svojho náboženstva alebo v ie ry , ako a j zakladať a udržovať 
strediská na t ie to  účelys

b/ zaklsdsť a udržovať príslušná charitatívne alebo humanit-* 
né in š titú c ie :

c/ vyrábať, získavať a používať v patričnej miere predmety 
potrebné k obradom alebo zvyklostiam náboženstva alebo v ie ry :

d/ p ísa ť, zverejňovať a rozš irova ť náboženské publikácie t 
týchto strediskách:

e/ vyučovať náboženstvo aieoo miestach, vhodných
na tento účel:

f/  vyžadovať a p rijím a ť dobrovoľnú finančnú pomoc od jedno
t liv c o v  a in š t itú c ií?

g/ vzdelávať, ustanovovať, v o l i ť  a určovať vhodných ľudí sa 
predstaviteľov toho-ktorého náboženstva alebo v ie ry  v súlade 
a ich požiadavkami a predpismi?

h/ s v ä t iť  sviatočné dni a vykonávať obrsdy v súlade s pred
pismi toho-ktorého náboženstva alebo v ie ry :

i/  nadväzovať a udržovať styky medzi jednotlivým i osobami, 
spoločenstvami vo veciach, týkajúcich sa náboženstva a v ie ry  
na národnej i  medzinárodnej úrovni,

ČLÁNOK 7: Práva a slobody stanovené touto deklaráciou
majú zosú lad iť s národným zákonodarstvom takým spôsobom, aby 
sa na ne v praktickom ž ivo te  každý mohol odvolávať,

ČLÁNOK 3? Ani jeden bod te jto  deklarácie aa nesmie vy
svetľova ť takým spôsobom, aby sa obmedzovali alebo narúšali 
práva, vyhlásené vo Všeobecnej dek la rác ii ľudských práv a v me
dzinárodných dohodách o n ich,

Za "Záverečného dokumentu viedenskej následnej schôdzky*

o r í z n  rhUJTÍCB SA BEZPEČNOSTI v EURÓPE -  Princípy*

11. Účastnícki ätáty potvrdzujú, So budú reSpektovať ľudské



práva a základné slobody vrátene slobody myslenia, «vedosia, 
náboženstva a viary pre všetkých bez rozd ie lu  rasy, pohlavia, 
jazyka alebo náboženstva. Potvrdzujú a j všeobecný význaz ľud
ských práv a základných slobôd, ktorých rešpektovanie j t  dô
ležitým  čin iteľom  mieru, sp ravod livosti e bezpečnosti, nevyh
nutným na zabezpečenie rozvoja priateľských vzťahov s spolu
práce medzi nim i, ako aj medzi všetkými štátm i.

12. Vyjadrujú svoje odhodlenie zaručiť efektívne uskutoč
ňovanie ľudských práv a základných slobôd, ktoré vyplývajú z 
dôsto jnosti v la s tn e j ľudskej bytosti a sú podstatné pre ja j 
slobodný a plný rozvo j. Uznávajú, že všetky občianske, p o li
t ick é , hospodárske, sociá lne, kultúrne a ďa lš ie  práva a s lo 
body majú prvoradý význam a musia sa plne uskutočňovať všet
kými príslušnými spôsobmi.

13* V t e jt o  sú v is los ti budú*
13*1. «* zdokonaľovať svoje zákony, správne predpisy a p o li

tiku v ob la s ti občianskych, po litických , hospodárskych, so
ciálnych, kultúrnycn a ďalších ľudských práv a základných s lo 
bôd a uskutočňovať ich v praxi tak, aby bolo zaručené e fek tív 
ne uskutočňovanie týchto práv a slobôd;

13*2. -  uvažovať o pristúpení k Medzinárodnému paktu o ob
čianskych a po litických  právach, k Medzinárodnému paktu hospo
dárskych, sociálnych a kultúrnych práv, k Opčnému protokolu k * 
Paktu o občianskych a po litických  právach a k ďalším prís luš
ným medzinárodným inštrumentom, ak tak doteraz neurob ili;

13.3. -  uverejňovať a ro zš irova ť tex t Záverečného aktu, mad
ridského Výsledného dokumentu, tohto dokumentu, ako a j texty 
všetkých ostatných príslušných medzinárodných inštrumentov v 
ob lasti ľudských práv, aby sa zabezpečila dostupnosť týchto do
kumentov v ich  úplnom znení, čo n a jš irš ie  oboznámenie sa s nimi 
e aby sa sp r ís tu p n ili všetkým osobám v ich krajinách, najmš 
prostredníctvom s ie te  verejných kn ižn íc;

13.4. -  e fek tívne zabezpečovať právo každej osoby poznať 
vlastné práve a povinnosti v te jto  ob lasti a postupovsť v súla
de s nimi a za tým účelom uverejňovať a ro b iť  dostupnými všet
ky zákony, správne predpisy a procedúry vzťahujúc? sa na ľud-



ské práva a základné slobody;
13*5® -  rešpektovať právo svo jich  občanov aktívne p r isp ie 

va ť, samostatne alebo spoločne s inými, k rozv íjan iu  a ochra
ne ľudských práv a nákladných slobôd;

13*6® - pouporovať posudzovanie otázok rozvoja a ochrany 
TV^iych  práv e základných slobôd v Školách a ďalších vzdelá
vacích  zariadeniach:

13«7® -  zabezpečovať na svojom území každému, kto p a tr í pod 
ich  ju risd ik c iu , ľudské práva a základné slobody bes akéhokoľ
vek rozd ie lu , č i ide o rasu, farbu p le t i ,  pohlavie, jazyk, ná
boženstvo, p o lit ick é  č i iné presvedčenia, národnostný alebo 
spoločenský pôvod, majetkové pomery, miesto narodenia alebo 
o iné okolnosti;

13o8e -  zabezpečovať, aby osoba uskutočňujúca alebo vyjad
rujúca úmysel uskutočňovať alebo usilu júca sa uskutočňovať t i e 
to práva a slobody ani nijaký je jT od in n ý  príslušník nebol v 
dôsledku toho akýmkoľvek spôsobom diskriminovaný;

13*9® -  zabezpečovať, aby účinné prostriedky právnej ochra
ny, ako aj úplné informácie  ̂ • ■* dostupné tým, čo vyhla
sujú, že ich ľudské práva a základné slobody b o li porušené; 
okrem iného budú efek tívne používať t ie to  prostriedky právnej 

ochrany:
-  Dr*-c odvolávať sa na výkonné, zákonodarné, súdne

«j.eoo správne orgány;
-  právo na spravodlivé a verejné prerokovanie v rozumných 

lehotách pred nezávislým a nestranným súdom vrátane práva pred
kladať právne argumenty a byť zeetupc"**«-y advokátom podľa v la s t
nej voľby;

-  právo byť rýchlo a o fic iá ln e  informovaný o rozhodnutí p r i
jatom o akomkoľvek odvolaní vrátane právnych dôvodov, o ktoré 
•• to to  rozhodnutie opiera* Táto informácia sa bude poskytovať 
•p ravid la  písomne a v každom prípade tak, aby príslušná osoba 
mohla efektívne vyu žiť ostatné dostupné prostriedky právnej 
ochrany.

14# Účastnícke Štáty uznávajú, Že podpora hospodárskych, so
ciá lnych , kultúrnych, ako a j občianskych a po litických  práv má



prvoradý význam pre ľudskú dôstojnosť a pre splnenie oprávne* 
ných túžob každej osoby. Preto budú pokračovat vo svojom ú s i l í*  
aby 88 postupne dosiahlo plné uplatnenie hospodárskych, so c iá l-  
nych a kultúrnych práv všetkými príslušnými spôsobmi, najmä p r i
jatím  zákonodarných opatrení, V te jto  sú v is lo s t i budú venovať 
osobitnú pozornosť otázkam, ktoré sa týkajú zamestnanosti, bý
vania, sociálneho zabezpečenia, zdravotn íctva, vzdelávania a 
kultúry. Budú napomáhať trva lý  pokrok pri uskutočňovaní všetkých 
práv a slobôd vo svo jich  krajinách a r o z v í ja ť  vzájomné vzťahy 
s inými štátmi tak, aby každý naozaj v plnom rozsahu požíva l 
svoje hospodárske, sociálne & kultúrne práva, ako a j občianske 
a p o lit ic k é  práva,

1 5 . tfčastnícke Štáty potvrdzujú svoje odhodlanie zabezpečo
va l mužom i ženám rovnaké orávs. V súlade s tým urobia všetky 
nevyhnutné opatrenia vrátane zákonod°r^ý^h a cieľom podporiť 
rovnako efektívnu účasť mužov a Žien na po litickom , nospudir- 
akom, sociálnom a kultúrnom ž ivo te . Posúdia možnosť pristúpe
nia k Medzinárodnej dohode o odstránení všetkých foriem  d is «  
krim inácie žien , ak to dosiaľ n eu rob ili,

16, S cieľom zabezpečiť sTobodu každej osoby vyznávať a prak
t iz o v a ť  náboženstvo alebo vieru , budú účastnícke Štáty okrem 
iného t

16.1, »  p rijím a ť účinné opatrenia, ktoré by v sú v ia lo s ti a 
rešpektovaním, uplatňovaním a požívaním ľudských práv a základ
ných slobôd vo všetkých oblastiach verejného, p o litickéh o , hos
podárskeho, sociálneho * rul zorného ž ivo ta  zab rán ili d iskrim i- 
-ucwaí osôd a spoločenstiev určitého vierovyznanie alebo presved
čenie a od s trá n ili ju a ktoré by zabezpeč ili skutočnú rovnosť 
medzi veriac im i a neveriacim i}

16.2, -  podporovať ovzdušie vzájomnej znášan livosti s úcty 
medzi veriac im i rôznych spoločenstiev, ako a j medzi veriac im i 
a neveriacim i5

16.3, -  poskytovať spoločenstvám veriac ich  vyznávajúcich 
alebo ochotných vyznávať svoju vieru  v ústavnom rámci svo jich  
Štátov na ich Žiadosť uznanie statusu, ktoiy je stanovený v ich 
krajinách;



16*4* -  rešpektovať právo náboženských združení t ^
-  zriaďovať a udržiavať voľne prístupné miesta bohoslužieb 

alebo zhromaždení;
-  organizovať sa podlá v la s tn e j h ierarch ickej a in š t itu c iá l-  

nej Štruktúry;
-  v o l i ť ,  vymenúvať a meniť svoj personál v súlade s v lastný

mi príslušnými požiadavkami a štandardmi a s akýmkoľvek s lo 
bodne dosiahnutými dohodami medzi nimi a ich štátom;

-  žiadať s dostávať dobrovoľné finančné a iné príspevky;
16*5* -  v ie s ť  konzultácie s náboženskými vyznaniami, in š t i 

túciami a organizáciami s cieľom dosiahnuť lep š ie  pochopenie 
potrieb náboženských slobôd;

k 16*6* -  rešpektovať právo každého poskytovať a získavať nábo
ženské vzdelanie v jazyku podľa v lastne j voľby, buď ind iv idu á l
ne alebo spoločne s inými;

16.7* -  v te jto  sú v is lo s t i rešpektovať okrem iného slobodu 
rodičov zabezpečovať náboženskú a mravnú výchovu svo jich  d e tí 
podľa svojho vlastného presvedčenia;

16.t t . -  povoľovať prípravu náboženského personálu v p r ís lu š
ných inštitúciách ;

16.9. -  rešpektovať právo veriacich  a náboženských združení 
získavať, v la s tn iť  a používať náboženské knihy a publikácie v 
jazyku podľa v lastn e j voľby i  ďalšie predmety a m ateriá ly , kto
ré majú vzťah k vyznávaniu náboženstva alebo v ie ry ;

16*10. -  dovoľovať náboženským vyznaniam, inštitúciám  a orga
nizáciám vyrábať, dovážať a rozš irova ť náboženské publikácie 
a m ateriály;

16*11* -  priaznivo posudzovať záujem náboženských združení 
o účesť na verejnom dialógu okrem iného i  prostredníctvom maso
vých cznamov8cích prostriedkov.

17* Účastnícke štáty uznávajú, Že vykonávanie uvedených práv, 
ktoré sa týkajú náboženstva alebo presvedčenia, môže podliehať 
len  takým obmedzeniam, ktoré stanoví zákon a ktoré sú z lu č ite ľ 
né a ich závSzkami podľa medzinárodného práva a ich medzinárod- 

wcými závSzkami. Vo svojich  zákonoch i  správnych predpisoch a



p r i ich požívaní budú zabezpečovať úplné a efektívne vykonáva- 
nia slobody myslenia, svedomia, náboženstva alebo presvedčenia.

18* Účastnícke štáty budú vynakladať trva lé  ú s ilie  na r e a l i 
záciu ustanovení Záverečného aktu a madridského Výsledného do
kumentu, ktoré sa týkajú národnostných menšín* Budú p r i j ía a ť  
všetky nevyhnutné zákonodarné, správne, súdne a iné opatrenia 
a používať príslušné medzinárodné inštrumenty, ktorými môžu 
byť viazané, ns zabezpečenie ochrany' ľudských práv a základ
ných slobôd osôb patriacich k národnostným menšinám na ich úze
mí* Zdržia bs» akejkoľvek diskrim inácie voči týmto osobám a bu
dú pomáhať uskutočňovať ich zákonné záujmy a túžby v ob lasti 
ľudských práv a záv l- - -y -h  csjlodocx*

i >. auua vytvárať podmienky' na podporu etn icke j, kultúrnej, 
jazykovej s náboženskej svojbytnosti národnostný ch menšín na 
svojom území a brániť ju* Budú rešpektovať slobodné vykonávanie 
práv osobami, ktoré patria  k takýmto menšinám, ô zsbezpečovat 
ich úplnú rovnosť s inými*

2 0 .  Účastnícke štáty budú plne rešpektovať p r á v o  r3ždéhct -
-  na slobodu pohybu e miesta bydliska v hraniciach každého 

štátu;
-  opustiť ktorúkoľvek krajinu vrátane svo js j v lastne j a vrá

t i ť  sa do svo je j kra jiny*
21. Účastnícke štáty budú zabezpečovať, aby uskutočňovanie 

uvedených práv nemohlo byť predmetom nijakých obmedzení s výnim
kou tých, ktoré vyplývajú zo zákona a sú zlučiteľné s ich zé*= 
vazkami podľa medzinárodného práva, najmä podľa Medzinárodného 
paktu o občianskych a po litických  právach, a s ich medzinárod
nými záväzkami, najmä podľa Všeobecnej deklarácie ľudských práv* 
T ie tr  obmedzenia majú charakter výnimiek* Účastnícke štáty budú 
zabezpečovať, aby sa t ie to  obmedzenia nezneužívali a aby ss ne
uplatňovali svojvoľhe, ale tak, aby bolo zabezpečené efektívne 
vykonávanie týchto práv.

Poznámky k uvedeným dokumentom*

ČLOVEK -  je  jediným rozumovým 8 slobodným tvorom na zemi.



T ie to  dve duchovné v lastn osti vytvárajú z neho osobu. Ako n ija 
ký iný tvor slobodne stvárňuje seba samého, a je  preto zodpo
vedný za svoju sebarealizáciu , pozostávajúcu v dosiahnutí tých 
dokonalostí, ktoré tvoria  jeho podstatné životné c ie le  -  tak, 
ako sa na ne zameriava prirodzenosť človeka sama. Ide o zodpo
vednosť mravnej povahy, predpokladajúcu povinnosť vyn a lo ž iť 
všetko ú s il ie  na dosiahnutie vlastného prirodzeného c ie ľa . To
to človeka oprávňuje žisdať od spoluľudí ako jedn otlivcov  a 
spoločnosti, aby ho n eh a tili vo vykonávaní te jto  n a jd ô le ž ite j
še j povinnosti jeho ex is ten c ie . V tomto nároku spočíva to , čo 
sa nazýva "právom" -  ktorého b lízky pôvod treba hľadať v dôs
to jn o s ti ľudskej osoby a j e j  mravnej zodpovednosti za seba
rea lizá c iu . Kečže je  na dosiahnutie tohto c ie ľa  zavše nutné 
a j jestvovan ie určitého spoločenstva, zahrňuje v sebe onen 
prirodzený nárok a j právo na združovanie sa. Vzdialeným pôvo
dom však a č i prameňom práva je  Boh-Stv o ř it e ľ ,  ktorý je  pôvod
com ľudskej prirodzenosti. Preto " Idea práva zahrňuje v sebe 
ideu Boha" /C.Frajntz/, ktorý je  ručiteľom práv človeka. Nedot
knuteľnosť ľudskej osobnosti, j e j  práv a slobody, má len  v te 
dy a tam skutočný zmysel a bezpodmienečnú záväznosť, kde sa 
uznáva jestvovanie Boha-Stvoriteľa, ktorému je  každý človek 
zodpovedný za svoju sebarealizáciu  ako indivídua a člena spo
lo čn os ti. V te jto  -  kresťanskej -  koncepcii je  zrejmé, že sub
jektom práva je  človek ako osoba a že všetky práva, týkajúca 
sa jeho osoby, sa zakladajú na samotnej ľudskej p rirod zen osti.
Ak ich  dajaká organizovaná spoločnosť definu je a uzákoní, tak 
sa iba verejne potvrd í tá záväznosť, kt.orú mali už vzhľadom na 
haotno-duchovnú, časno-večnú podstatu ludskaj p ľi-o^ zen os ti.

HEQELOV IDEALIZMUS -  je  najradikálnejším  popřením evanje
liom inšpirovaného personáliami, na ktorom spočíva ako na uhcfr* 
nom kameni idea ľudských práv a je j  konkrétny výra* v ich d e f i 
novaní a uzákonení. Všetky humanistické smery majú v persona- 
l iz a e  svoj posledný a hlboký základ. To ta litn é  id eo ló g ie  20. sto 
roč ia  a p o lit ic k é  útvary vybudované, prípadne ešte spočívajúca 
na n ich , majú v id e a lis t ic k e j f i l o z o f i i  svoj spoločný pôvod a



SÚ si navzájom také príbuzné ako výhonky s toho istého kore
ňa, ako synovia toho istého otca* Vo všetkých prípadoch ss 
popiera ľudská osobnosť v jej objektivite, poznateľnoeti s
eticite* Zs tieto prvky ľudská osobnosť ďakuje-iba určitému 
historickému kolektívu tým, Že sa stáva jeho "údom"* Základ-* 
nou a jedinou opravdivou skutočnosťou je crganizmicky pQní]sa«
«’< ®Vv»točnosť - štát - ktorý je akýmsi druhom kolektívnej en
tity dUDsignciax^^

Štát je podľa fíegela konik reU ^ m  výrazom objektívneho du« 
cha, nástrojom vlády proletariátu /ktorý aa tiež chápe or 
nicky ako kolektívna entite subatanciálnej povahyi jej tlmoč
níkom je avantgarda, v ktorej objektívny duch prišiel k pova® 
domíu * dalo by sa povedať v hegeliánskej terminolog!i« 
ším výhonkom hegeliánskeho koreňa je rasizmus, kde js zasa ko
lektívnou entitou určitá rasa, s ktorej sa v prospech jedno
tlivcov odvodia tntické prvky a ne nich spočíva 1 ^ 5  prava* O* 

pol náhľadov ne štát tvorí libê '̂* t-iuttu® s jeho atomís— 
tickým ponímaním anoločno^ti, L * v rý vedie cez individualizmus 
a anarchiu k nastoleniu práva, džungle, kde vládne dravější,, ná
silní ckejšíg silnejší* Kým ©e ľudstvo neoslobodí od rakoviny 
hegelianízau a nevráti sa k personalistickej filozofii a na nej 
spočívajúcom právnom poriadku, ostanú ľudské práva mŕtvou li
terou*

§TÍf « podľa filozofie idealizmu a podľa praxe "reálneho 
aocislí^n" i® subjektom, nositeľom práva* Pr© teoretikov mar- 

je však subjektom prav a proletariát* ? praxi ľudovodemo
kratických štátov je len on "ľudom", ktorý vládna nad "neľudosa% 
t*j* ináč zmýšľajúcimi* On má právo diktovať ® "diktatúra pro
letariátu* - on jt nositeľom všetkých práv* ¥ "reálnom socia
lizme* sa však proletariát nestotožňuje s robotníckou triedou^ 
lebo "diktatúrou proletariátu* prevádza "avantgarda", "najpo— 
vedomejšie jadro", ktoré vraj pozná potreby robotníckej triedy 
lepšie ako robotníci sami* Je ním špička komunistickej si*r&nyg 
jej ústredný výbor® On je konkrétnym a skutočným nositeľom.



subjektom práv - práv proletariátu, pracujúcich. Preto sa v 
"reálnom socializme" všetky ľudské práva realizujú na sto per- 
cent. Proletariát ich naplno užíva prostredníctvom "avantgardy*9 
ústredného výboru komunistickej strany*

Posledná vec, ktciá by mala v štáte padnúť, je právo, spra
vodlivosť a rovnosť všetkých občanov pred zákonom. Ak k tomu 
niekde v mene rasizmu alebo straníckosti ponímania práva, slo- 
body, spravodlivosti a súdnictva príde, zavládne tam egoizmus, 
bezohľadnosť, prospechárstvo jednej skupiny ľudí, "závislosť . 
k ju jvateľstva od stále menších pánov®, otrocky oddaných vládnu-* 
cej oligarchii, ktorých moc kontroluje len vzájomná nedôvera 
a strach. Občanov to privádza k totálnej politickej a spolo
čenskej alienácii* štát pokladajú za vykorisťovateľa, ktorého 
zaskočiť, oklamať, okradnúť a podviesť je vecou spravodlivého 
odškodnenia*

Nijaký historik minulosti nemohol predvídať vývin eur*~-> 
skych štátov, snažiacich se •• demokraciu, v smere politického 
absolutizmu, ktorý bol vlastný iba starovekým ríšam, poznačený 
dualizmom vládcov a otrokov. Tento vývoj je však sám v sebe lo
gický. Po strate idey Kráľovstva božieho neostáva človeku, kto
rý nie je schopný zrieknuť 38 neobmedzenej nádeje, nič iná ako 
mýtizácis, znekonečňovsnie, absolutizácia toho, čo je časné, 
pominuteľné, pozemské * Od straty viery v Kráľovstva božie na 
zemi k univerzálnemu primátu politiky je priebežná cesta. Kds 
sa však nastolí, tam prichádza k zotročeniu obývat-rctva. Zriek
nutie sa nádeje c vyplývajúcej s vierv^ «učasne zrieknutia

zodpovedajúcej človeku.

ENCYKLIKA JÁNA XXIII. PACEK IN TERRIS - je paralelou 
k všeobecnej deklarácii ľudských práv a tvorí most medzi kres
ťanmi a nekresťanmi. Poukazuje na nevyslovené predpoklady ľud
ských práv, ako je telesno-duchovné podstata ľudskej osobnosti^ 
a v dôsledku toho jej dôstojnosť a nedotknuteľnosť, ako i jej 
prirodzený sklon k vytváraniu spoločenstiev. Práva ľudskej oso
by sa uplatňujú v dvojakom smer?.i voči inej osobe a voči spo—



la čn o s ti, a j dokonalej •  štátu. Ľudské práva sa teda nezakla
dajú na pozitívnom rozhodnutí h is to r ick e j spoločnosti zo stra 
ny štá tne j moci -  ako sa nazdávajú id e a l is t i  a m arxisti. Exis
to v a l i  už pred založením štátov a jestvu jú  nezávisle na nich. 
Vyplývajú.z podstaty ľudskej b y tosti a j e j  zamerania na bytost 
absolútnu, Boha. Humanizmus .je iba sekularizovanou formou kres
ťanského názoru na ľudskú osobnosť. Semene, z ktorého vyklíči
l i  všetky humanistické smery a ich plody - ľ u i s k é  práva - je 
Evanjelium. Nie náhodou sa definovali v lone národov a Vr*®**- 
t&nskou trad íc iou . Zavrhnutím kresťanst'-s - -  * istom zeme
pisnom priestore  upadlo do barbarstva, v ktorom viac nerozhodu— 
je  moc práva ľudskej osobnosti, le ž  právo mcci bezohľadného 
vládcu.
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K e b y  n e v g t a l  z m ŕ t v y c h . « . . .
V c  ľ * ý  t  ý ž d g ň .  r o m á n s k e  n á r o d y  b o  v o l a j ú  s v á t ý m  a  N e m c i  

t y  v  d n ^ T *  s m ú t k u  * . < a r w o c h e "  o d  s l e v a  ' - c a r a ,  p r í b u z n é h o  s  n a š í m  

v ý r a z o m  k a r  -  s m ú t o č n á  s l á v n o s f  p o  p o h r e b e ,  k r e s ť a n i a  v š e t 
k ý c h  t r a d í c i í  s i  v  t o m t o  t ý ž d n i  p r i p o m í n a j ú  p o s l e d n é  d n i  a  č l  
c h v í l e  J e ž i š a  z  N a z a r e t u  s p r í t o m ň u j ú c i c h  v  l i t u r g i i .

N a  Z e l e n ý  š t v r t o k  K ň a z  n a  p a m i a t k u  p c s l e d r e j  v e č e r e  n a j 
p r v  u m ý v a  n e h y  1 2 - t i m  f a r n í k o m ,  p o d e b n e  a k o  t o  u r c b l l  J e ž i š ,  

a  p o t e m  s a  s l é v i  e u c h a r i s t i a  3 č i  c m š a *  k t e r á  J e  v  p o d s t a t e  
p o s l e d n o u  v e č e r o u .  I  z  t o h t o  d ô v o d u  L u t e r  s i a h o l  z a  v ý r a z o m  

" V e č e r a  P á n a " .  J e ž i š  s i  v ý s l o v n e  ž e l a l ,  a b y  v e r i a c i  o b r a d n e  
J e d l i  c h l i e b  a  p i l i  v í n o  n a  J e h o  p a m i a t k u  a  p r i s ľ ú b i l  i m  z a  

t o  s v o j u  r e á l n u  p r í t o m n o s ť ,  p r e t o  k r e s ť a n i a  p r i s t u o u j ú  k  e u 
c h a r i s t i c k é m u  s t e l ú ,  a b y  m a l i  ú č a s ť  n a  K r i s t o v e j  m y s t i c k e j  
p r i t e m n o s t i .

S t r e d o b o d  l i t u r g i e  V e ľ k é h o  P i a t k u  p r e d s t a v u j e  K r i s t o v o  

m u č e n i e ,  o d s ú d e n i e ,  s m r ť  n a  k r í ž i  3  p c c h c v a r i e .  V e r i a c i  s a  
s c h á d z a j ú  o  3 - t e l  h o d i n e  p o p o l u d n í  d c  k o s t o l o v ,  a b y  z n o v a  ^  
z n o v a  z a ž i l i  v y k u p i t e ľ s k ú  s m r ť  J e ž i š o v u .

P o k ú s m e  s a  v  k r á t k o s t i  p r e d s t a v i ť  o  č o  v l a s t n e  i š l o  n a  
p r v ý  V e ľ k ý  P i a t o k  a  o  č o  i d e  p o  V e ľ k é  P i a t k y  a ž  d o  d n e s .  K e ä  

s a  n a d  ^ . n i e k ý m  v y n e s i e  r o z s u d o k ,  v š e t k o  s a  o d o h r á  s v o j í m  n e m i 
l o s r d n ý m  r y t m e m .  A J  u  J e ž i š a .  R í m s k y  m i e s t o d r ž i t e ľ  h o  s í c e  n i e  
k o ľ k o k r á t  u z n a l  z a  n e v i n n é h o ,  a l e  o d s ú d i ť  h o  p r e d s a  l e n  o d s ú 
d i l ,  z  p o l i t i c k ý c h  d ô v o d o v .  A l e  t o  n i e  J e  v  s k u t e č r e s t i  p r a v ý  
d ô v o d  J e ž i š o v e j  s m r t i .  N a j m a  a k  s a  v e z m e  d o  ú v a h y ,  ž e  J e ž i š  
m a l  n *  t i s í c  m o ž n o s t í  v y h n ú ť  s a  p o m s t e  n á b e ž e n s - c e j  v r c h n o s t í  
s v o J e J  k r a j i n y  s  k t o r o u  s a  v l a s t n e  d o s t a l  d c  K o n f l i k t u .  K e ä  
v o j a k  p a d n e  v  b o j i  z a  s v o j u  v l a s ť ,  a l e b o  k e d  - n i e k t o  u m r i e  n a  
s t a r o b u ,  a l e b o  n a  i n f e k č n ú  c h o r o b u ,  o d p o v e ď  n a  o t á z k u  -  p r e č o  
u m r e l  -  J e  z r e j m á .  I s t e ž e ,  a j  v  t ý c h t o  p r í p a d o c h  d ô v o d  s m r t i  
l e ž í  k d e s i  z a  h r a n i c a m i  m o ž n o s t í  v ý s k u m u  ľ u d s k é h o  d u c h a .  A l e  

t o  u ž  r a z  p a t r í  k  ž i v o t u  -  p o v i e  s a !  J e ž i š  v š a k  n e p a d o l  v  b o j i  

n e r  j ľ a h o l  p r e s i l e ,  n e s t a l  s a  o b e ť o u  v í r u  a l e b o  d a j a k e j  n e h o d y  

o  n e z a s t i h o l  p o t m e h ú d s k y  o s u d .  I n ý m i  s l o v a m i ,  J e h o  ž i v o t  
o l  o d o h r a ť  a j  i n a k .  C t á z k a  a  č i  p r o b l é m  s p o č í v a  p r á v e  

p r e č o  s a  t a k  n e s t a l o .  D o  b l í z k o s t i  o r a v d y  s a  n i k  n e d o s -



t a n g  a k  n e v e z m e  d c  ú v a h y  s l o v á  v y s l o v e n é  p r i  p o s l e d n e j  v e č e ř i :  

* T o t c  J e  m o j e  t e l o ,  k t o r é  s a  z a  v á s  v y d á v a ,  t o t o  J e  m e j a  k r v ,  

k t o r á  s a  z a  v á s  v y l i e v a . "  C d p o v e S  n a  o t á z k u  -  p r e č o  u m r e l  J e ž i š  

z  N a z a r e t u  -  t ř e b a  h ľ a d a ť  t u  a  n i k d e  I n d e #  J e ž i š  v e ľ m i  d o b r e  
v e d e l ,  ž e  m u  J e h o  n e p r i a t e l i a  s t r o j a  ú k l a d y ,  m o h o l  s a  i m  v y h n ú ť ,  
a l e  t a k  n e u r o b i l ,  l e b o  c h c e l  s v o j o u  s m r ť o u  n i e č o  d o s i a h n u ť .

E v a n j e l i u m  t o  c h a r a k t e r i z u j e  s l o v a m i ,  k t o r é  s ú  p r e  v e r i a 
c i c h  s í c e  v e ľ m i  o š ú c h a n é .  Ľ u d í  ú p r i m n e  h ľ a d a j ú c i c h  p r a v d u  v š a k  

n a p l n i a  ú ž a s o m  a  r a d o s t n ý m  v z r u š e n í m .  J e ž i š  s v o j o u  s m r ť o u  c h c e l  

v y k ú p i ť  č l o v e k a ,  k a ž d é h o  J e d n é h o  č l o v e k a  o d  A d a m a  a ž  p o  p o s l e d 

n é h o  o b y v a t e ľ a  t e j t o  p l a n é t y .
Č o  s a  v š a k  m y s l í  p o d  v ý r a z o m  v y k ú p e n i e .  P r e d o v š e t k ý m  t r e b a  

s p o m e n ú ť ,  Ž e  i d e  c  t y p i c k ý  v ý r a z  ž l d o v s k o - k r e s ť a n s k e J  n á b o ž e n 
s k e j  t r a d í c i e .  S e m - t a m  s a  s í c e  s t r e t n e m e  a j  v  i n ý c h  v e ľ k ý c h  s v e 
t o v ý c h  n á b o ž e n s t v á c h ,  k t o  v š a k  p o z o r n e  s k ú m a  J e h o  o b s a h ,  h n e 3  

z b a d á  z á s a d n é  r o z d i e l y .  S p a s i ť  v  k r e s ť a n s k o m  r o n í m a n í  z n a m e n á  
r j r r n ž n l ť  č l o v e k u ,  k t o r ý  s a  m r a v n ý m  p r e č i n o m  o d s ú d i l  k  n i č o t e ,  n e 
z m y s e l n o s t i  a  a b s o l ú t n e j  b y t o s t n e j  f r u s t r á c i i ,  n á v r a t  k  p r a m e ň u  

b y t i a  a  ž i v o t a ,  b a  v i a c ,  k  n e k o n e č n é m u  o h n i s k u  s t v o r i t e ľ s k e j  l á s 
k y  B c ž e J .  O n o  p r v é  n i č  p r e  d “ s t v o r e n í m  s v e t a  b o l o  v  u r č i t o m  z m y s 
l e  d o b r é ,  n e š k o d n é ,  č í r y  f a k t ,  ž e  n i č  n e j e s t v o v a l o .  N a c í s a l  G u a r -  
d i n i ,  k u  k t o r é h o  i n t u í c i á m  s a  b u d e m e  v  n a s l e d u j ú c i c h  o d s t a v c o c h  

v r a c a ť ,  f l f l r a v n o u  v l n o u  -  h r i e c h o m  s a  v š a k  o b j a v i l o  i n é  n i č ,  i n á  
n i č o t a ,  n i č  z n i č e n i a ,  s m r t i ,  n e z m y s e l n o s t i ,  b y t o s t n é h o  s k l a m a 
n i a  t o h o ,  č o  J e s t v o v a l o ,  a  d o  t e j t o  n i č o t y  u p a d á  h r i e š n y  č l o v e k ,  
p r a v d a ž e  b e z  t o h o ,  ž e  b y  d o s i a h o l  a ž  a n u l o v a n i e  s v o j h o  b y t i a ,  ž e  

b y  t a k  p o v e d i a c  z h a s o l ,  r o z p l y n u l  b y  s a  v  n e j e s t v o v a n i e ,  l e b o  t o  
n i e  J e  v  m o c i  č l o v e k a ,  a k c  n e b o l  s c h o p n ý  p c v c l a ť  n i e č o  z  n i č o h o  

d o  J e s t v o v a n i a ,  t a k  n i e  J e  s c h o p n ý  o b r á t i ť  n i č  v  n i e č o  č c  j e s t 
v u j e .  V y k ú p e n i e ,  s p á s a  s k r z e  J e ž i š a  K r i s t a  J e  t e d a  B e ž í m  p o d u 
j a t í m  r e h a b i l i t o v a ť  č l o v e k a  v  J e h o  b y t o s t n o m  z a m e r a n í ,  v  J e h o  
J a d r e ,  v  J e h o  p o d s t ú p .  *  t u  s a  m i m o v o ľ n e  n a t í s k a  o t á z k a ,  č i  b o 
l o  n u t n é  v o l i ť  p r á v e  t ú t o  c e s t u ?  N e m a l  B o h  n a p o r ú d z i  a j  i n é  m o ž 
n o s t i ?  P r e č o  v o l i l  p r á v e  u p o r . í ž e n i e ,  a  n á s i l n ú  s m r ť  s v o j 
h o  v y s l a n c a  s v e t u  n a  s p á s u  ľ u d s t v a ?  P r e č o  J e h o  v y s l a n e c  a  s y n  

m a l  í s ť  z 3  č l o v e k o m ,  z a  s t r a t e n o u  o v c o u  a ž  n a  d n o  ľ u d s < e j  z v r h 



l o ^ t l  a  v z i a ť  n a  ^ t r b a  v š e t k y  n á s l e d k y  m r a v n e j  b i e d y ,  n a j m ä  m u -  

^ i v ú  t e l e s n ú  a  d u š e v n ú  b c l e s ť 7  B o l  b y  v š a k  d a l  č l o v e k u  p r e 
svedčivý d ô k a z  B o ž e j  l á s k y ,  k e b y  n e b o l  v z a l  n a  s e b a  n a j h r o z n e j 

šiu k l i a t b u  h r i e c h u  b o l e s ť  a  s m r ť ?  A t a k  m u  n i k  z ľudí n e m ô ž e  

v y č í t a ť ,  ž e  n e p o z n á  o r a v ú  t v á r  ľ u d s k e j  z l o b y ,  ž e  n e m á  s k ú s e n o s ť  

t o h o ,  č o  s a  n a z ý v a  ľ u d s k á  v i n a  a  ž e  n e ž i l  s  n o u  a ž  d o  k o n c a *  
í l r y  č l o v e k  r i e  j e  s c h o p n ý  t a k é h o  n l e č c h o ,  l e b o  J e  m e n š í  a k o  

v i n a ,  x t o r e J  s a  d o p ú š ť a  o n  a  o s t a t n í  ľ u d i a *  L e b o  v e ľ k o s ť  ľ u d 
s k e j  v i n y  s 3  n e m e r i a  i b a  v o  v z ť a h u  k  č l o v e k u ,  k t o r ý  s a  j e j  d o 
p u s t i l ,  a l e  3 j  v o  v z ť a h u  k  t o m u ,  k t o r é h o  s v o j í m  p r e v i n e n í m  u r a 
z i l .  L e b o  č l o v e k  m ô ž e  z l o  s p á c h a ť ,  a l e  n e m ô ž e  v l a s t n ý m i  s i l a m i  
J e h o  n i č i v ú  s x a z u  a n i  z m e r a ť  a n i  z a s t a v i ť *  A e š t e  m e n e j  s a  j e j  
z b a v i ť .  Z m i e t a  s a  p c d  n o u ,  r ú t i  s a  d o  n i č o t y ,  z ú f a  s i ,  a l e  o s 
t á v a  b e z m o c n ý .  S  h r i e c h o m  s a  m o h o l  v y p o r i a d a ť  l e n  B o h .  L e n  G n  

h o  m ô ž e  p c s ú d i ť ,  l e n  C n  h c  m ô ž e  z m e r a ť ,  p r e m ô c ť ,  z n i č i ť .
V y K Ú p e r í e  v  K r e s ť a n s k o m  z m y s l e  s l e v a  s p e č i v a  v  t o m ,  ž e  B o h  

t ý m ,  ž e  s a  s t a l  č l o v ě k e m  v  ľ u d s k o m  t e l e ,  v  ľ u d s k o m  d u c h u ,  v  ľ u d -  

s k e m  s r d c i ,  v  ľ u d s k o m  c i t e ,  s k r á t k a  v  ľ u d s k o m  b y t í  n e k o n e č n ý m  

s p ô s o b o m  a  s  d e f i n i t í v n o u  n l a t n o s ť c u  z l č t c v a l  s  v i n o u ,  n i č o t c u ,  

k t o r ú  s p ô s o b i l .  T c  b o l  J e ž i š ,  t o  b o l  z m y s e l  J e h o  v s t u p u  d o  ľ u d 

s k e j  ř e d i n y  a  t o  J e  p o d s t a t a  s p é s y ,  k t o r ú  p r i n i e s o l .  N i k t o  n e 
u m i e r a l  t a k  a k o  C n .  L e b o  Cn b o l  ž i v o t o m  s a m ý m .  N i k o h o  h r i e c h  t a k  

n e z a ť a ž i l ,  n e p o t r e s t a l  a k o  J e h o ,  l e b o  Cr b o l  a b s o l ú t n o u  Č i s t o 
t o u .  M k t c  n e z a k u s i l  h o r k o s ť  p á d u  d o  c r e j  z l e j  n i č o t y  t a k ,  a k o  C n e  

N i k t o  n e z a ž i l  d e s i v ý  o p u s t e n o s ť  t ý c h ,  k t o r í  o p u s t i l i  B o h a  t a k  
b o l e s t n e ,  á k o  C n .  P ^ e t o  C i r k e v  c  f t e m  v  k r é d e  K c v o r í ,  ž e  z o s t ú 
p i l  d o  p e k i e l ,  d o  r í š e  s t r a t e n o s t i ,  d o  n i č o t y .  C d t l a ľ  m a l o  s  N í m  
p e v s t a ť  n o v é  s tvo ren ie ,  s t v c i e n i g ,  K t o r é  u ž  j e s t v u j e ,  a l e  s a  m u 
s í  v y s l o b o d i ť  z  b a h n a  b i e d y ,  z o  s v o j e j  n i č o t y .  S m r ť  J e ž i š a  K r i s 
t a  b o l a  č i s t ý m  k o n a n í m ,  b e z  t i e ň a  p a s i v i t y ,  v ý h r a d y ,  v y h ý b a n i a ,  
v š e t k o  -  t e l o  i  d u c h ,  s r d c e  i  r o z u m ,  c i t  a  v ô ľ a ,  v š e t k o  3 3  v y 
d a l o  o h n u  n e s m i e r n e h o ,  v š e t k o  v y p l r u j ú c e h o  u t r p e n i a ,  l e b o  s a  v y 
d a l  s ú d u  z a  v i n y  c e l é h o  ľ u d s k é h o  p o k o l e n i a ,  s t o t o ž n i a c e  s a  3  n i m i .  

t a k m e r  a ž  d o  J a d r 3  s v o j e j  o s o b n o s t i .  Až k e 3  d o s i a h o l  n a j n i ž š í  
s t u p e n  ľ u d s < é h o  p o k u s u  o  s e b a z n i č e n i e ,  m o h o l  z a c h r á n i ť  v š e t k ý c h  

i  t ý c h  n a j v ä č š í c h  v i n n í k o v .  T ý m ,  ž e  v z a l  n a  s e b a  v š e t k y  n e r e s t í



s  n e p r á v o s t í  Č l o v e k a ,  ž e  p r e n i k o l  v š e t k o  s v o j í m  č  s v e d o 

m í m ,  ž e  p r e ž i l ,  p r e t r p e l ,  p r e m o d l l l  c e l ú  ľ u d s k ú  m  h a n b u ,  

r o z ť a l  v š e t k y  z a u z l e n l n y ,  z a h n a l  v š e t k y  p r í z r a k y ,  t r h a l  a
p o l á m a l  v š e t k y  p ú t a ,  u v o ľ n i l  n a p a t l e  a d a l  v š e t r < é n r t j  b y t i u  n o v ý  
s m e r .

O d o h r a l o  s a  t o  v  o n e j  n o c i ,  v  d r u h e j  n o c i  n i č o t y ,  v  k t o r e j  

b o l  s t v o r e n ý  s v e t  p r e t v o r e n ý .  H ľ a ,  p r e č o  J e  V e ľ * /  P i a t o k  s k d t o č -  
n e  v e ľ k ý m .  A  p r e č o  J e  v e ľ k o n o č n é  r á n o  s  J e h o  z r r r t v ý c h  v s t á n í m  
n e m y s l i t e ľ n é  b e z  N e h o !

\



S Y M B O L I C K É  K B Í Ž E

1 k olesový
2 gréck y
3 la t in s k ý

/  g o lg o tsk ý  /
4 an drejský

/  mrežový /
5 antonioYský 

/  forma T /
6 v id l ic o v ý
7 k r íž  s uškom 

/  egyptský /
8 svaa tick ý

/  germánsky /

S kotvový
10 t r o j l í s t k o v ý
' /  Satelinkový /
11 barlový
12 Jeruzalemský
13 otočný
14 lo tr in sk ý

/  p a tr ia r ch á ln y /
15 s v a t ite ľs k ý  

/ton zú rový  /
16 ruský

/  byzantský /
17 Johanitský

/  m altézsky /
18 zdvojený

1S mašľový
20 tolosanský
21 Jabíčkový
22 gu ličk ový
23 ratoleadový
24 rovnoramenný
25 kardinálsky 
25 jakubský
27 hákový
28 monogram K rista  
25 t r o j ič n ý



MYŠLIENKY
Musice sa spasiť spolu. Musíme p r ís ť  k Bohu spoločne. 

Kescierne k nemu p r ís ť  jedni bez druhoch. Musíme vstúpiť spo
ločne do domu nášho spoločného Otca.

/ Peguy /

Pravá láska vždy k o n á  jedno : prepúšťa iného do jeho 
skutočnosti, dovoľuje inému, aby bol sám sebou, želá s i ,  aby 
sa sta l sám sebou.

/ R. Guardini /

Radosť nespočíva vo veciach, ktoré nás obklopujú, ale 
vo vnútri našej duše.

/ sv. Terezka z Lisieux /

doch.
Čím je  duša kresťanskejšie, tým viac dobra zb*dá v ľu-

/ D. K. /

Ruženec Panny Márie je  najlepším prostriedkom na dosia
hnutie dvojakého c ie ľa  : dobre sa modliť a správne ž i ť .

/ Pius V. /

Ruženec je  strom ž ivo ta , čo k r ies i mŕtvych, uzdravuje 
chorých a udržuje pri živote zdravých.

/ Mikuláš IV. /

Človek môže dosiahnuť spásu bez s v ia to s t í, a le nie bez 
modlitby.

/ K. Rahner /

Milovať Boha znamená p ln iť  jeho vôľu. A jeho vola sa dá 
poznávať každú chvíľu v obyčajných vec-sen

/ D. '„onside /



Ktc nenosí nebo v sebe*

smíre.

ten ho márne hľadá v celom ve- 

/ K. Sonnen8chein /

Kto nemá čo s t r a t iť ,  je  bohatý.
/ čínske p r ís lo v ie  /

Skutky sú plody, slová len l í s t i e .
/ anglická p r ís lo v ie  /

Gram dobrého príkladu zaváži viac ako metrák s lov.
/ sv, Fr. Salezský /

roh nám neodníma bremená, a le posilňuje ramená.
/ F. G rillpa rzer /

Človek môže podp la tiť tyranov, oklamať zradcov, z a l ie 
čať sa diktátorem, a le Božiu lásku je  možné získať len lá 
skou.

/ F. Sheen /

Pokoj v duši, znamená pokoj v určitom poriadku, kde 
hmotné veci sú podriadené te lu , te lo  duši, osobnosť b lížn e
mu a Bohu.

/ F. Sheent /

Daj mi zdravý rozum. Pane, nech vidím dobro okolo nás, 
nech sa hriechom nevyděsím, nech ho viem napraviť včas.

ta j mi prosím, humor Pane, a m ilosť, aby som chápal 
v t ip , nech mám radosť zo ž ivota  a viem druhých p o teš iť.

/ sv. Tomáš Moŕus /

Robme, čo môžeme ro b iť . A Boh p r ip o jí to, čo náa chýba.
/ sv. Don Bosco /

3a zhotovenie dobrého obrazu je  potrebné svetlo  i  tieň .
/ L. Uhland /



Sloboda nie je  ?ecou priestoru , a le srdca.
/ £• Rahner /

Čia lep š í sme ny, tým*lepší sú ľudia okolo nás.
/ Bothe /

Láska, podobne ako ž iv o t , nie je  pohodlný a pokojný 
stav, a le veľké a nádherné dobrodružstvo.

/ Payol /

ák si niekto namáča ruku do vody v mise, 
ak niekto dúcha do mecha, aby udržiaval oheň, 
ak niekto na svojom pracovnom sto le  vypisuje nekonečné 
stĺpce č ís l ic ,
ak niekto v páľave slnka pracuje v bahne ryžových p o lí, 
ak niekto s t o j í  v horúčave žeraviny vysokej pece, 
a súčasne pritom n ež ije  tým istým duchovným Životom, 
ako by sa modlil v k láštore, svet nikdy nebude zachrá
nený.

/ Gándhí /

Sedem spoločenských hriechov
-  p o lit ik a  bez zásad
- bohatstvo bez. práce
-  pôžitky bez kontroly svedomia
-  vedenie bez charakteru
-  obchod bez morálky
-  veda bez humánnosti
-  služba Bohu bez obetí

/ Gándhí /

Ka svete je  všetko problematické okrem lásky*
Kto Ju prežíva zbavuje sa problémov.
Láska, ktorou je  Boh v nás, vám ukáže cestu, po ktorej 
í s ť ;  povie vám s " Teraz pokľaknite! w alebo • Teraz 
konajte! "

/ C. Caretto /



Viera má svoj ž iv o t, a preto aj svoje premeny 
e svoj* vývoj.
Viera sa rea lizu je  silam i ducha a srdca, úsudkom a ver

nosťou, teda celým vnútorným životom, a všetko, čo sa v nom 
odohráva, pôsobí na ňu, preto budú neustále vznikať pochybno
s t i ,  bezradnosť a prekážky.

/ R. Guardini /

Ž ivot, smrť a láska idú spolu.
Najskôr majú podobu š ťa s tia , pohybu, úspechu, rastu, 
radosti.
No sú tu aj obrazy prehry, zú falstva* b o d u  mrazu, pádu* 
Láska dokáže človeka korunovať, ale aj k rižova ť.
Láska človeka k rižu je , aby vzápfití zmŕtvychvstalé 
Ž ivot, smrť a láska idú spolu.

/ D. B. /

Človek je  ako nádoba. —
Stále čaká, čo kto do nej n a le je .

Modlitba "mladého kresťana k ľanne M á rii;

PresvStá Panna!
Zachovaj mi srdce Čistá -  aby ťa vedelo m ilovať.
Daj mi srdce silná -  aby vedelo zn ies ť každú ťažkosť 

a smútok.
Srdce šľachetná -  aby sa vedelo darovať a mať sú c it. 
Srdce veľkodušná - aby vedelo lakovať a odpúšťať.
Srdce láskavá -  aby vedelo m ilovať, aj ked ho nemilujú. 
Srdce smelá -  aby ho nevedeli z ro n iť ľahostajnosť a vý

smech iných.
Srdce h orlivá , zapálené túžbou š í r i ť  K rista.
Srdce ranená .láskou ku K ris tov i a plná jeho ohňa.

Kemali by sme sa nikdy nenávid ieť. Vel máme tak málo 
času na to, aby sme sa m ilo va li.

/ Van der Meerach /



VŠETKO JE DUKŠXB

/K 110. TýroSiu oerodenla Alberta Einsteina/

Albert Ernstem

Často sa rozprávala anekdota o p ia tich  všeobecne plat-* 
ných hodnotách, ktorá zanechalo ľudstvu päť najväčších židov 
v  dejinách. Ako posledný z nich je A* Einstein* ukázal v ra j, 
ako všetko, čo p r in ie s li jeho predchodcovia j@ RELATÍVNE.
N iet pochýb o tom, & jeho špeciálna /1905/ a potom všeobecné 
/1916/ TEÓRIA RELATIVITY naruby ob rátila  ustálenú podobu 
neTTtonovskej fy z ik y , v t la č ila  iné dimenzie kozmického p r ies to 
ru a o tvo r ila  azaktným vednám nové a neznáme cesty, kálo ľud í 
vtedy tomu rozumelo, ale termín "te o r ie  r e la t iv i t y "  sa s ta l 
čarovným zarlakadlom, mýtom novej éry ľudstva. Jeden z účastní
kov vystúpenia A. Einsteina v Ženeve r .  1932 -  Konrád Berko v ie  ž 
-  zveroval sa v l is t e  svojim priateľom* "vše tc i, čo naň pozerá- 
l i ,  v id e l i  v  nom zosobnenie vesmíru. Mal nadľudské čaro.8*

Predstava o Binsteino^om mozgu /ako predtým o Newtonovom/ m, 
sta la  pac románopiscov výrazom pre v íz iu  gen iálnej syšlienk7» 
ktorá presahovala možnosť bežného chápania. Keä Einstein navští
v i l  v Arizone is tý  indiánsky kaen, posad ili mu na hlavu čelen
ku s parami a nazvali ho "Náčelníkom Veľkej R e la t iv it y ."
Bes toho, aby mu plne porozumeli, s ta l sa idolom a symbolom 
vrcholu poznania.

A predsa Einstein sám, ako z re lý  a všetkými uznávaný ve
dec, p ísa l r .  1949 v l is ta  p r ia te ľo v i Solovievovis ''N ieto &ni 
jediného pojmi, o ktorého s tá lo s t i by som bol presvedčený." 
Rabínske "VŠETLO JE INAKŽIE," ktoré podnecuje k neprestaj
nému prehodnocovaniu všetkých získaných poznatkov, neprestalo 
pre zvedavého a naprosto poctivého človeka p la t i ť  v nijakom 
okamžiku.



Oslavovaný ako príklad vrcholného vzopnutia vedy, pochyboval 
tento skromný a ro z trž itý  mul s večne strapatými vlasami a po
účanými nohavicami stá le odznova o svo je j v lastnej cene & p r i
tom mu ani raz neprišlo na um c í t i ť  sa na&r̂ Éý nad hocikým 
s ľud í. "Cítim potrebu n ieeť čo najjednoduchší spčgob ž ivo ta ”
-  z v e r o v a l  s a  t a k m e r  z a h a n b e n e ,  w a  n e r a z  p o c i ť u j e m  p r i ť a h u j ú c e  
p o d o z r e n i e ,  ž e  r e d u k u j e m  o d  s v o j i c h  b l í ž n y c h  v i a c e j  n e ž  t r e b a 1*  
/ t o l N  W 2 L T 3 H 3 / .  l e i  h o  t  r .  1 9 1 9  ž i a d a l i ,  a b y  n á z o r n e  v y s v e t 
l i l  o b s a h  t e ó r i e  r e l a t i v i t y ,  z a ž a r t o v a l :  " "P re  N e m c o v  s o m  t e r a z  
n e m e c k ý m  v e d c o m  a  r r e  A n g l i č a n o v  š v a j č i a r s k y m  ž i d o m .  S t a č í ,  a b y  
s a  v  N e m e c k u  z m e n i l i  p o l i t i c k é  p o m e r y  a  v š e t k o  b u d e  n a o r a k l "

Budúcnosť ukázala, že v tomto žarte bolo čosi prorockého.
Po náraste nacistického vplyvu sa dočkal vylúčenia z Pruskej 
akadémie vied, nacitieká tlač  označila jeho objavy za "židovské 
kecy" /I933f VOlkischer Beobackter/, a ke5 a j americký ženaký 
vlastenecký spolok chcel "zachraňovať” Spojené štáty protestom 
p ro ti jeho príchodu, b lah ož ič il ich s ta ro s t liv e j pozornosti: 
a j Bim kedysi "bol zachránený gagotom oddaných husi."

Ani v na .1 ťa ž á-5>h chvíľach ž ivota  mu nechýbal zmysel pre 
hiiTnrrr x keá prichádzali okolnosti, keä ho zmáhalo sklamanie.
Za takých okolností prechádzal sa po m iestnosti a tieseň  menil 
na tóny huslí, ?íe  k nemu p a t r i l i  neodlučne, in šp irova li ho 
a z ich hudby sa r o d il i  nápady. Vtedy pripomínal Sharlocka 
Holme sa. Niekedy dokonca a j koncertoval /napr. v pražskej 
Hraní i/  ♦ Po recenzii r  kterýchsi novinách sa smial, že autor 
článku ho lepšie pozná nie ako vedca a le ako "veľkého hu slistu ." 
rad u je  sa legenda, Že raz po vlastnom krátkom preludovaní 
na piane sa uzavrel do svo je j pracovne a keä s nej konečne 
v y š ie l, niesol balík výpočtov a v noa svoj slávny vzorec.

Einsteinovo det3tvo v Ulae, kde sa narodil 14.3.1879, 
poznamenali svojím vplyvom jeho otec Herman, c i t l iv ý  na k r á 
ma a usporiadanosť prírody a strýko Jakub, ktorý cieľavedome he 
v ied o l k matematike. Zraňovala ho rasová a náboženská nená
v is ť ,  s kterou sa musel vyrovnávať na miestnej ka to lícke j ško
le  /židovskej v meste nebolo/* Až za gymnaziálnych štú d ií mx 
rabín umožnil hlbšie preniknúť do Starého zákona.



T jednotlivých časových vrstvách tisícročného rastu  biblických 
textov vybadal stopy úžasného vzrastu od archaického náboženstva 
strachu k v le r e t založenej na mravnosti a láske. Preň ani p r i 
tomto poznaní ku vývoj náboženstva nekončil: jeho dozrievanie 
a postupnú ku ltiváciu  s i uvedomoval nad knihami Barucba Spinozu.

Potom s rodičmi p re s íd lil do Talianska. V Zttricbu študoval 
matematiku a fyziku , v Berne pracoval na Patentovom úrade, v Pra
he /1910-H profesorom teoretickej fyziky/ sa vydával po stopách 
Týcha de Br a ehe a Johanna Keplera. "Vy sám ste Kepleram" -  hovo
r i l  sru tu Max Brod a v  neskoršom románe "CESTA TYCHA DE BRAHE 
K BOHU" sa pokúsil v t la č i t  Ke pier o v i  prvky Einsteincvho dia
lektického myslenia /Streitbares Leben/. 0 G a lii e o v i  & hľada
n í pravdy povedal často citovaný výrok: "Načo toľko nármh a már
nych sporov! Vecí pravda trvá nezávisle na hlupákoch, k to r í je j  
chcú stá ť v  ceste. Pravda*omnoho s iln e jš ia  než ja !"  -  A predsa 
sa a j on b i l  za mnohé pravdy. Podnecoval ho k tomu zjatrený c it  
pre spravodlivosť o " Povinnosťou každého človeka je byť príkladom 
čisto ty  a mať odvahu zachovať^si mravné presvedčenie v spoloč- 
nosti pyrvikov" -  p ísa l v l ie t e  Maxovi Bor no v i . "uaaävua, —
lujem takto postupovať - ale so striedavým úspechom" -  dodal * 
so skromnosťou. Eohro, krása a pravda sa preň s ta l i  rozhodujú
cimi ideálm i, z ktorých čerpal všetkú sro ju smelosť vo vede a 
v ž ivo te .

"5ajkrásnejšie, čo môžeme prežívať, je tajomstvo* -  to ne
raz oduševnene vykonával. "Vedomie, že existu je niečo pre nás 
nepreniknuteľné, prejav najhlbšieho BOZUMU a n a jž ia r iv e jš e j 
KRÍST pre nás dostupných len v najjednoduchších formách, pre
búdza naozajstnú nábožnosť. V tomto zmysle -patrím k hlboko 
nábožným ľužom ..." Zo skutočného poznania sa v človeku rod í 
úžas pred vznešenosťou a poriadkom všetkých zložiek  vesmíru.
Tak tu -  od strachu oez mravné uvedomovanie a zážitok lásky 
-  zre je  ten, kto je opravdový a č is tý , ku KOZMICKEJ kXbOŽNOSTI. 
Tým vyn ikali "náboženskí géniovia všetkých č ia s !"

Črty te jto  nábožnosti vybadal Einstein už v rade b ib lic 
kých Dávidových žalmov a medzi veľkými židovskými prorokmi. Ká
vy še mu prebleskovala zároveň do stá le vftčšej šírky -  práve tak 
ku Demokritovi ako k Františkovi z A ssis i. "Dosť rozšírená fá -



sa, že som ateistom, sa zakladá na veľkom omyle" -  vyh lá s il. 
“Kto toto vyč íta l z mojich te ó r i i ,  tak z nich nič nepochopil.**
Z koreňov, ktorá sa li vlahu zo Starého zákona sa rozrástla  
Evanjeliová viera  v nezdolateľnú vnútornú s ilu , objímajúcu 
všetko ľudstvo a celý vesmír.

"VŠETKO JE INAKŠIE" -  zaznieva z rabínskej anekdoty 
i  % Einsteinovho poznania. Jedinou konštantou, jediným pevným 
bodom Archimedovým zostávajú mravné hodnoty, vedomie mravnej 
zodpovednosti, ktoréhokoľvek človeka za ostatných ľud í.

/U„susedov*pre RaH napísal K.A.O./



MODLITBA 1I2ICKŽH0 KRBSÍAHA 

po návrate s mesta donov na vidiek 

BesťalaJen ea9
it  tu nie je elektrickí osvetlenie®
Ale iakujem , Pane,
sa trblietaví hviesdy a striebristý  mesiac*

Besťažujem sa,
Že nemôžem tu ís ť  do opery®
Ale lakuješ* Pane,
sa syiŕuíiiú vtákov sediacich na stromoch* 

Bssť&žujem sa,
že nie je tu máseum, ani sochy*
Ale Jakujem, Pane,
sa notýle hrajúce sa s divými kvetmi<»

Besťažujem sa,
že tu nemáme vodovod®
Ale iakujem, Pane,
sa budiaci vodopád a monsúnový dáži®

Besťažujem sa, í~*
že tu nie je telefón®
Ale iakujem, Pene *
že sa nožem modlit sa priateľov®

Besťažujem sa,
S* ni# je  
Ale iakujem, Pant,
že ľudia, aoji susedia sú pohostinní® 

Besťažujem sa,
že tu nežijú veľkí filoaofi®
Ale iakuje*, Pane, 
že môžeme veriť v Teba®

Bestažujem sa,
že sme tu nevsdelaní a chudobní, 
ale lakujem, Pane,
že si nás obohatil, že môžeme milovať iných®
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modlili 2 i mier a zaviazali sme u ,  ze sa on 
budeme uviiovať - kaidŕ vo vernosti vlastnému 
náboženskému vyznaniu - dokázalo všetkým, do akej 
Aiery sú aj náboženskými otázkami aier a nevyhnutný 
rozvoj “celeho človeka a všetkých ľudí“ a í alej 
tiež, ze plne uplatňovanie jedneho i druhého závisí 
r.a vernosti nášmu povoUn.u veriacich mužov a žien. 
Pretože predovšetkým zavisi od Boha.

48. Cirkev dobre vie, ie nič, čo sa uskutočňuje v 
čase, sa nestotožňuje s Božie kráľovstvom, ale že 
všetko, čo sa na tomto svata vykoná, je iba odrazom, 
a v určitom zmysle aj predzvesťou slávy toho 
kráľovstva, ktoré očakávame na konci dejín, až sa 
Pán vráti. Toto očakávanie však nikdy nemôže byť 
výhovorkou pre nezáujem o ľudí v ich konkrétnom 
osobnon postavení a v ich spoločenskom, národnom a 
medzt národnom živote, pretože toto všetko * najmá 
dnes - sa navzájom podmieňuje.

Nebude márne ani stratene nič z toho, čo - hoci 
je to nedokonale a dočasne - sa môže a ma uskutočniť 
solidárnym úsilím všetkých a božou milosťou v 
určitom hostoncKom období, aby sa ľudský život stal 
“ľudskejším*. Učí tomu Druný vatikánsky koncil v 
krásnom texte konštitúcie ôaudium et spes: “Lebo 
hodnoty, ako je ľudská dôstojnosť, bratské 
spoločenstvo a sloboda * slovom všetko dobre ovácie 
prírody a našej pracovitosti - ktoré sme najprv 
rozširovali v Duchu Pana a podľa jeho príkazu tu r.a 
zemi, tie isté nájdeme potom, pravda, očistené od 
fCéioej škvrny, oziarene a pretvorene, až Kristus 
odovzdá Otcovi "večné i všeobecné kráľovstvo..., 
*zori je už tu na zemi prítomne tajomným spôsobom.“ 
(395

Božie . kráľovstvo ŝ a teraz sprítomňuje 
predovšetkým slávením Eucharistie, ktorá je obetou 
Pana. V tomto slávení plody zeme a ľudskej práce - 
chlieb a víno - sa tajomne, ale skutočne vo svojej 
tcd&tat# premieňajú pôsobením Ducha Svátého a 
s 1 ov 3 m i kňaza na Telo a Krv Pána Ježiša Krista, Syra 
Božieho a Máriinho, prostredníctvom kterého 
kráľovstvo Qtca prišlo medzi nás.

Dobrá tohoto sveta a práca našich ruk - chlieb a»

(Í9) Gaudium et spes, 39
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Antropologické zameranie modernej filozofie má 
svoje hlboké korene, ktoré siahajú ďaleko. Je to po
malé a takmer nebadané dozrievanie kresťanského 
myslenia, nabitého \ znesenými ľudskými hodnota
mi, ktoré revolučne pôsobilo a ďalej pôsobí vo 
s\ete. [e to pomalé uvedomovanie si toho postave
nia. ktoré má človek v Biblii a cite viac v kresťan
skom posolstve Vtelenia.

L1 d\a tisíce rokov tieto pra\dy zvnútra pro
kvasil jú celú európsku kultúru a dávajú jej základný 
zmysel. Vnútorná logika kresťanskej náuky vedie 
rozhodne k zdôrazneniu ľud kej osoby. Filozofia, 
ktorá sa stala antropológiou a historické udalosti 
vy ústili do antropoccntrickej explózie, ktorej sme 
dnes svedkami.

keď stúpenci francúzskej revolúcie chceli na
stoliť nový vek slobody, rovnosti, spravodlivosti a 
bratstva, mysleli, že zničia kresťanstvo a nezbadali, 
že vlastne napomáhajú dozrievanie jeho sociálnych 
myšlienok. V tomto zmysle treba tiež. chápať i 
Chartu ľudských práv. ktorá je základom Organi
zácie spoločnosti národov.

♦ • •



Juan
Carlos
Grtiz



prv* Časť -  nové víno .........................  7

1. Evanjelium podľa svát/ch veriacich
v evanjelium . . . . . . . . . . . .  7

2. Evanjelium Kráľovstva .........................  16
3. Sluhovia Kriľovatva.................  27
4. Život v Kráľovstve . . . . . . . . .  36
5. Kyslík Kráľovstva . . . . » ..............  46
6. Láska k blížnym ....................   54
7. Bratská láska . . . . . . . . . . . .  61

. 8. Láska na spôsob zemiakovej ka5e , . . 73
9. Reč k rá ľo v s tva ......................................7*

10. Otvorené o č i ...........................................*1

druhX Časť -  nové foZice na víno . . . ioi

11. Navždy d ieťaťom ?................................10 2
12. R a s t ....................................................... !IS
13. Členovia alebo učeníci? .....................  I2S
14. Formovanie učeníkov ............................  137
15. Svátá protestantská tradícia . . . .  148
16. Meniace sa t ra d íc ie ............................... 158
17. Po r.edeľnoa r á n e .............. ...  . . . .  164
18. Bunka.....................................................174
19. Zaslíbenie Otcovo: Nové srdce . . . . 184
20. Zasľúbenie Otcovo: Nová moc . . . . . .  192



Existuje len jedna cirkev. V Novoa zákone 
nikdy nemuseli vymýšľať pre cirkev meno, lebo 
bola len jedna. Keď som bol v Charl:>tte, v Se
vernej Karolíne, počul som, že v tca meste je 
400 cirkví. To nie je skutočná pravda. V Char- 
iotte je jedna cirkev rozbitá na 400 kusov.
V každej lokalite môže byt len jedna cirkev.
A tak musíme z istiť, ako dať kdsky znovu dohro
mady. Mali by sme ísť na vrch najvyššej budovy 
a povedať* "Pane, ukáž mi cirkev v tomto meste, 
ako ju vidíš Ty". My sme krátkozrakí. Myslíme 
si. Že Boh sa díva len na náš zbor cez dlhý ďa
lekohľad z neba a hovorí: "Aká je všetko krás
nel Aký krásny or^an s í kúpili...aká si zaob
stará, i krásne xcberce*.

Počujte -  Cn sa díva dolu a plače. Cez 
slzy hovorí to, £o Ježiš povedal, keď plakal 
nad Jeruzalemom: "Koľko ráz san chcel zhromaž
diť tvoje deti, tak ako sliepka zhromažďuje 
svoje kuriatka pod krídla, ale nechceli ste! 
Hla, zanecháva sa vám váš dern pustý" /Mat.23, 
37-38/. On vidí všetkých kazateľov mesta ako 
spolupastierov Jeho jeir.ej cirkvi. Ak sd spolu- 
pastieri, mali by sa stretávať, mať obecenstvo, 
milovať sa navzájom. Mali by dokonca spolu žiť, 
ako dvanásti kazatelia jeruzalemskej cirkvi.
Oni sd staráovstvom mesta, starší, poverení 
starostlivosťou o Božie stádo.
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Nikoli bezdůvodně se říká, že 
vše je  vidět v celé velikosti 
teprve z odstupu. Z tohoto po
hledu budou příprava a jednání 
19. všesvazové stranické konfe
rence a je jí rezoluce ještě ne
jednou předmětem rozborů. Již 
dnes bych se však chtěl zamys
let nad touto nesporně vý
znamnou událostí našich dnů. 
Na konferenci toho bylo nemá
lo řečeno ,, jménema „z
pověřeni.. Já bych zde však 
chtělyyložit své osobní názory: 
vždyt i přestavba může zvítězit 
pouze v tom případě, stane-H 
se osobní věcí každého 
sovětského člověka. . .

Srpen 1988 GAVRIIL POPOV



TISK POD PALBOU 
KRITIKY

Nepamatuji se, zda to zaznělo v některém z dis
kusních vystoupení na konferenci či jsem to slyšel v 
rozhovoru o přestávce: „Chceš-li vyvolat v sále potlesk, 
kritizuj ve svém příspěvku z tribuny konference noviny."

To platí v ekonomice, ve vědě, v družstev* 
™ctvt, v kultuře, piati to ; :případe tisknu Nerht je hodně 
konkurujících si novin a časopisů a necht lid, který si jo 
čude předplácet či je odmítat, ;e nejvyšším soudcem. 
Dát této soutěži řád je třeba za pomoci zákona o glasno- 
sti a tiskového zákona. To také bude skutečný sociali* 
stický pluralismus.

Otázka novin a hromadných sdělovacích prostředků 
vůbec je jednou z ústředních otázek přestavby.

Tisk dnes představuje i onu všeobecnou kontrolu, ve 
které Vladimír lljič Lenin vidě! jednu z hlavních záruk 
před nebezpečími vyplývajícími ze systému jedné politic
ké strany, bez frakční strany, před nebezpečími byrokra
tického odtržení lidu od moci a strany od třídy. A proto 
ten, kdo chce čtenářům, lidu vzít právo hodnotit noviny, 
chce v konečném důsledku zbavit lid aktivní úlohy v 
přestavbě, omezit jeho úlohu na výkonné funkce a úlohu 
novin na nástroje přeměny lidí ve vykonavatele.

Náš tisk se
skutečně teprve— tak jako my všk,nni — učí přestavbě- -  
nové doby někdy lehce přebírt právo ki iizovat e zu 
stdiých časů právo neodpovídat za své materiály.

Mohlo ale tohle všechno samo o sobě tak naladit sál? 
Proč například tisk vzrušoval nék'eré diskutující více, než 
situace v ekonomice či v ochraně životního prostředí?

Za prvé, právě v pericdickčm tisku jsme podle mého 
názoru nejvíce pokročili kupředu na cestě přestavby. Ve 
vztahu k ní je to jakýsi prubířskv kámen, test celkového 
vztahu k přestavbě.



Za druhé, právô tisk, a ne situace v ekonomice, 
kultuře či ochranô životního prostredí sama o sobě, se 
stal reálnym nebezpečím pro každého funkcionáře. V 
kteroukoli chvíli může předložit k veřejnému posouzení 
to, o čem by se nechtělo hovořit. Obecná hrozba, kterou 
přináší přestavba administrativně direktivnímu aparátu a 
jeho funkcionářům, získává v podobě obrozených novin 
a časopisů nikoli abstraktní, ale čistě osobni charakter.

Proto se tedy útočilo na všechen tisk. Všechny 
noviny a časopisy jsou nebezpečné, všechny je třeba 
„přitáhnout” . Současně všichni souhlasí s tím, že tisk se 
musí také od základu změnit v duchu přestavby. Otázka 
se tudíž omezovala na to, jak někteří delegáti chápoť 
přestavbu tisku.

Žádné monopoly v tisku, o jejichž překonání se zne
pokojením hovořil Michail Gorbačov, tyto delegáty ne
vzrušují. Nevystupovali proti monopolu jako takovému, 
ale proti monopolu jim nepohodlnému a za zachování 
starého, jim i řízeného monopolu. Ne rozvinout skuteč
ně demokratický, monopolu zbavený tisk, ale obnovit 
svou kontro lu , svůj monopol nad tiskem — to si přála 
většina přítomných v sále.

Hlavní boje jsou před námi, a proto konferencí 
schválenou rezoluci O glasnosti nepovažuji za dostateč
nou. Myslím, že neměl být odmítnut návrh volit šéfre
daktory orgánů stranických organizací na příslušných 
stranických fórech. Tak tomu, mimochodem, u nás bylo 
dříve, kdy sjezdy volily jak členy ÚV, tak i ústředního 
tiskového orgánu.

Jako ekonom vím, že monopol nelze zlomit adminis
trativními nástroji. Administrativní opatření pouze na
hrazují dřívější monopol. Monopol je rozbíjen soutěží a
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M o r a v a , z e m ě  v ě r n o s t i  a  p í s n í

Napsat předmluvu k této knize Je pro mne radosti
Prací, životem, konflikty i harmonickými akordy 

jsem dozrál k přesvědčení, že moravanství není jen 
zeměpisným ohraničením, ale že je určují jisté 
kmenové rysy a povahové vlastnosti; bylo by škoda 
kdyby etický celek, který vytvářejí, se ztratil, už pro ten 
duchovní most, který tvoří mezi Čechami 
a Slovenskem.

Víme, co si moravský muzikant Leoš Janáček 
vytrpěl pro svůj domnělý a špatné pochopený 
.separatismus“, ale jako je dnes bezpečné prokázána 
moravská melodika v hudbě, Lak můžeme najít její 
obdobu v lyrice a v literatuře vůbec, snad i ve 
výtvamíctví, a především v složení lidské podstaty, již 
tvoří chápání, cit a soucit vůle. míra upřímnosti 
a družnosti, schopnost k lásce a pohostinství.

Jindřich Uher to čití asi podobné, že si vybral pí o 
svou novou knihu muže a ženy z moravského 
prostředí, kteří jsou mu .příkladem velkých a čistých 
osobností“. Už ve svých dřívějších sbírkách fejetonů 
prokázal smysl pro bystrý postřeh, neúnavnou čilost 
a pohotovost v hledání zajímavých námětů, 
svědomitost, aby jiskra krásy, kterou zahlédl, nezhasla 
a nezapadla. Zachránil tak pro budoucnost mnoho 
krásných chvil, událostí, setkání. Nemáme v literatuře 
nikoho, komu by stálo za to jet, vidět, zapsat. Tentokrát 
si dal ještě vyšší úkol: zvolil si řadu přitažlivých postav, 
za nimiž se vydal do minulosti, do tvůrčí oblasti, ale 
také do soukromých stěn.

Jsou to většinou osobnosti obecně známé, ale — 
jak zjistíme — vlastně nepoznané, a Uher dovedl 
vynajít jejich duchovní atmosféru, objevit příčiny 
a souvislosti, najít citové zázemí, spojit život s uměním 
a přiblížil nám řak důvěrným, ale vždy taktním





Hledání smyslu lásky — tak bychom 
mohli ve zkratce vyjádřit děj tohoto 
románu, poprvé vydaného roku 1914 
a představujícího vrchol prvního ob
dobí činnosti velké norské spisovatelky, 
laureátky Nobelovy ceny za rok 1928. 
V  této etapě zobrazila v řadě próz ze 
současnosti citovou a morální proble
matiku vzdělané ženy počátku našeho 
století. O  pravou podobu lásky a tím i o 
své životní štěstí zápolí Torkild Chris- 
tiansen, jeho milovaná Rosa Wegnero- 
vá, bratr Aksel, sestra Doris i ostatní 
četné postavy, obklopující tyto prota
gonisty. Během tohoto zápasu umdlé
vají, klesají i dosahují dočasných v í
tězství — vnitřně hořknou, pustnou 
nebo naopak se obohacují, podle toho, 
jakým mravním obsahem dokážou onen 
základní lidský cit naplnit. V  disku
sích,. které spolu vedou, Undsetová se 
vyrovnává s emancipačními názory, 
šířícími se Evropou před první světo
vou válkou, i s dalšími liberálními ži
votními postoji; v konfrontaci s nimi 
klade nejvýše hluboký, strhující a pře

ce odpovědný vztah dvou lidí. 
Román Undsetové vyniká barvitým 
líčením drsné severské krajiny a mistrov
stvím psychologické analýzy, a to nejen 
mentality ženské, ale i mužské. Pouče
ný čtenář postřehne, jak se tu jeho au
torka již  blíží k tvůrčímu vzmachu, 
jenž přinesl své plody v Kristině V a v 
řincové a Olavu Audunssonovi — d í

lech, která j í  zajistila nesmrtelnost.

PřeložilaBoženaKollnová-Ehrmannová 
Typografie Miloslav Fulín 

Stran 256. Cena výtisku 24 Kčs

NAKLADATELSTVÍ VYŠEHRAD 
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SONET \

Raz pochopíš, že bolesť Je a j sladká, 
kto s pokorou ju prijíma*
Tak naučila ma dlho chorá matka 
a táto múdrosť matkina

ml zostala jak dar, kel prídu kríže 
a učím sa Ich znášať bes zloby#
Eej, ja som to dostal s rodnej chyže 
a iba toto dušu ozdobí

pred naším Pánom, ktorý r id í  
troje trápenie i  žiaľ,
Vel si len ršimni, že i  invalid i

žobrák, ktorý pri chrámových dveráeh
o trčal dlaň, že ž ltie  miloval,
lebo troje je hlavná: Nádej, Láska a Viera„

“  K. M.
TJLK PEKNE BOLO

Sviatočne bolo u nás doma, 
kel sme sa k tebe pýta li*• •
Nie Jednou rukou, ale dvoma 
sme sa ťa, Matka, chytali*

Nás ne zronili ujmy, etraty 
a nádej, čo nám unikla t 
c í t i l i  sme sa pribohatí, 
že s i si u nás navykla*

Modlitby, spevy k tvojmu kreslu 
nám vyrážali z podstaty, 
nepoznali sme myseľ skleslá 
a neboli sme ustatí*



Xku>8 cuchá hmota p ije  zraky 
a podhrýza nám ž ivo ty . . .
Aby sme zasa b o li tak í, 
ducha nám vymaň spod hmoty.

H? LAIKA

A iný prípad, vtipne m ilý, 
t ie ž  zvečn il Božiu Matku? 
m aliari nám ju zach y tili 
p r i vrtkom kolovrátku.

Ako sa zručne je j  n iť  hladká 
ov íja  na v re te n o !.. .
Hie nadarmo ju zdobí meno: 
Osudov ľudských priadka.

Y práci j e j  chuti horši údel 
a so záľubou berle 
práve tú strapaté jô iu  kúdeľ 
bohatú na pazderle .

Bej, t r l io e  sa znysly ľaknú, 
keS třepáčka nás chytí, 
no človek ce lý  v tomto ž i t í  
má podobať sa vláknu.

Ježiško prstom na n iť  brnká 
a teš ia  ho t ie  zvuky.. .
Som tu -  sťa na podšiinky trnka 

\  a nepadnem je j  z ruky.



KLBKO

Dostal som obraz na pamiatku# 
Div, že ma neokúsilo 
Pr^ý raz vidím Božiu Matku, 
jak rozmotáva uzly*

Nepustím o tom chýry všade, 
aby sa zhonu vyhlo* 
každého čosi cestou s tih lo  
a čaká na poradie*

Nuž radujme sa!**# Je to š ťás tie , 
že takú Matku máme, 
čo zasiahne, k e j klbko ra s tie , 
a na ňom uzly samé*

Narába nimi hravo, milo 
a nevie trhať trpko*
Tisnem je j  do rúk veľké klbko, 
čo sa mi zau zlilo *

Je na ňom uzlov mnoho, mnoho, 
a starnú, tvrdnú časom* •»
-  Matička, nože chyť sa toho* 
tým klbkom uzlov -  ja som#

ZEMPLÍNSKE PÚTE

Plecniak je pre nás# Pre náš osud horký® 
S ním pripusť a j nás ku slovu!
Podaj nám ruku cez dol, cez pahorky 
až ku Chlmcu a k Lupkovu.



v ie te , čo sa všetko na púť našlo 
a jak sa h ladí nad Hávu s 
hál som sa, že ea na sna nehe zvezie 
a najsladšou vrstvou obsahu*

Yidel som Šťastie v očiach kajúcnika*
Y mladíckych t ie ž  ea z ra č ilo : 
kupoval velké srdce z medovníka, 
že sotva okno stačilo*

Kna ohrejú a j p ri zmrznutom rove 
t ie  tep lé echá z mladosti, 
k e i horkosti som v y lia l  v  Klokočové 
a načerpal si radosti*

/£?•/





s tb o ľ*  'ia ío 'U č 'k ^ fc U

^ W ^ '/ y  $ ľa f% )fä  č*  (ľZ ä > î (̂ c ^
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Stále z re te ľn e jš ie  p o lit ick é  a hospodárske zmeny u našich 
n a jb ližš ích  susedov - ZSSR, Maíarsko, Poľsko - vyvolávajú zvý
šený záujem o riešen ie  a vývoj  náboženských problémov. Pretože 
v našich oznamovacích prostriedkoch uvedený typ správ ide cea 
hrubý, miestami nepriepustný f i l t e r ,  potrebné je  aspoň heslo
vi t é oboznámiť Č itateľov s n a jdô ležite jš ím i moraentami, dotýka
júcimi ea " prestavby " vo vzťahu k náboženstvu. Zdá sa, že 
demokratizácia spoločenských pomerov nutne vytvára a zvSčôuje 
» n e s to r  pre praktizovanie náboženstva a naopak priznanie ná
boženských práv sa stáva nevyhnutným predpokladom pre spravo
d livý  sociá lny, kultúrny a p o lit ick ý  pokrok.

^aJarskc^
?̂ a<Tarský biskup o náboženskej s itu á c ii v ČSSR 

MAÍaroVý M ov.ip Gyulay zo Szegedczandu v y č íta l Č*,
radom, že šliapu po náboženskej slobode. V rozhovore s Kat -  
Fressom poukázal r.a to, že veľká vfičšina diecéz je  už desaťro
čia  bez biskupov, za čo sú zodpovedná čs. úrady. Okrem toho u- 
v ied o l, že činnosť c irk v i je  veľmi obmedzovaná a cirkev je  vy
tlačovaná z početných ob lastí verejného ž ivo ta , ČSSR nie je  
ešte zjavne tak čaleko , aby brala vážne " Záverečné akty h e ls ia  
skej konferencie " a " Dokument " , podpísaný vo Viedni v janu

á r i tohto roku.

3ohoslužby v nemocniciach
Na psychiatrických klinikách v Budapešti môžu byť pre pa

cientov slúžené bohoslužby pre kato líkov, protestantov a židov 
Podľa oznámenia vedúceho týchto liečebn í sú bohoslužby zo 
stranv rArionto* ^eľmi žiadané. V ostrihomskej nemocnici sa 
Konajú bohoslužby už niekoľko týždňov. Zástupca úradu pre c i r 
kevné z á le ž ito s t i  povedal, že zavedenie bohoslužieb v nemocni
ciach zá v is í teraz iba na dohode jednotlivých  c irk v í s Jedno
tlivým i liečebnými ústavmi.

Žiadosť o rev íz iu  zákona Og0l̂ 2lS~ 
liacfarský vládny tlačový .-r^an Magyar Hlrláp u vere jn il

6. marca. Korešpodenríu medzi maďarským prímasom kardinálom 
Lászlom Fôskaioa v Ostrihome a predsedom vlády M. Némethom k 
otázke umelého prerušenia tehotenstva. Kardinál Páskai žiadal



vládu o rev íz iu  príslušného zákona. Podľa kardinála, nesmú byt 
le k á r i ,  k tor í  pre svoj kresťansky názor odmietnu takýto zákrok 
p rev ies ť ,  nijako Šikanovaní. Kardinál Paskai sa vo svojom dopise 
vyslovuje proti voľnému rozširovaniu pornografických spisov a 
žiada vládu o zásadnú po lit iku  v prospech rodiny. Ministerský 
predseda Kémeth zdôrazňuje vo svo je j odpovedi, že ani jeho v lá
da nepodporuje prerušenie tehotenstva. Hovorí však. že j r  wo zá
kladné ľudské právo, ktoré nehodlá štát nijako obmedzovať. Leká
r i  však majú právo na slobodu svedomia a mcžu sa preto voľne roz
hodnúť, č i zákrok prevedú alebo n ie.

ZSSH
Kové cirkevné zákony v ZSSR

Sovy sovietsky zákon, návrh ktorého bol doručený na posúdenie 
predstaviteľom rozličných náboženských spoločností, mal by ro zš í
r i ť  p r iestor  pre slobodnejšie pôsobenie jednotlivých c irkv í a ná
boženských spoločností v Sovietskom zvgze. V tomto návrhu sa za
ručuje sloboda šírenia náboženského a 8teisticke'r.o svetového ná
zoru, možnosť šírenia náboženskej l i t e ra tú ry ,  ako aj možnosť vý
chovy detí v súlade s osobným presvedčením. Cirkvám sa má povo liť  
sociá lno -  charitatívna •'činnosť, ako aj vyučovanie náboženstva 
mládeže. Musí sa však rešpektovať sloboda účastníkov a vyučovanie 
sa smie konať iba v cirkevných budovách.

Podľa zákona by mali mať cirkevné spoločenstvá status právnej 
osoby. Tienistou stránkou návrhu je  úplné zabudnutie na existen
ciu  ukrajinskej katolíckej c i rk v i .  Okrem toho ce pripravuje aj 
zákon všeobecnej slobody svedomia, ktorý by mal byť východiskom 
úplne nového zákonodárstva o náboženstve.

Podľa britského východného ústavu Easten College sa vo *3 «t-  
kých spoločenských vrstvách vedú diskusie o rozličných aspektoch 
slobody svedomia. Sovietsky právnický odborník Jurij Rosenbaum 
sa údajne v y s lo v i l ,  že je  už načaee, aby sa skončilo s obmedzova
nia činností náboženských spoločenstiev. Majú mať plné právo zú
ča s tn iť  sa na verejnom živote a v y ja d r i ť  svoje záujmy aj na ve
r e jn o s t i .

Spory ukrajinských katolíkov s pravoslávnymi
/J napriek prestavbe pretrváva tlak na ukrajinskú katolícku 

c irk ev , ktorá za t ia ľ  pôsobí v podzemí. Situácie sa dokonca zhor-



šuje, lebo štát sa snaží vyprovokovať spory medzi pravoslávnymi 
a katolíkmi, pričom uprednostňuje pravcsiávie. Ukrajinský člen 
helsinského výboru Nikolaj Muratov, sa v exilovom časopise " Rus- 
kaja mys! " ,  vychádzajúcom v Pa r íž i ,  vy s lo v i l ,  že v minulom roku 
sa vy tvor i lo  vyše sto pravoslávnych fé r  v tých krajoch, kde ž i jú  
kompaktná masy ukrajinských katolíkov. Okrem toho, úrady vy v í ja 
jú na katolíkov t lak , aby vs túp il i  do pravoslávnej c irk v i .  Pravo
slávne fary u tv o r i l i  dokonca aj v katolíckych pútnických miestach 
Zarvanica a Grušev.

7rátenle kultových budov veriacim
Sovietske úrady v r á t i l i  pravoslávnej c irkv i novogorodnický 

klá^lor v Kolome. Majú sa v nom znovu usadiť mnísi a z a lo ž i ť  
seminár na výchovu kňazského dorastu. Kláštor, ktorý patrí do 
moskovského biskupstva a pochádza z I .  pol. I I I .  storočia, sa má 
dôkladne renovovať.

Biskup Julijonas Stepanovičius^^apoštolský administrátor a rc i 
diecézy Vilnius nanovo posvätil 2. 2. 1969 vilenskú katedrálu 
sv. Stanislava, v ktorej bola roky obrazáren.

Na sviatok sv,* Kazimíra bol na žiadosť veriacich znovu vráte
ný a posvfitený kostol sv. Kazimíra, v ktorom bolo roky múzeum 
ateizmu. Za obrovskej účasti veriacich bo l i  do katedrály prinese
né zostatky sv. Kazimíra. Relikvie bo l i  po tom, čo bola táto ka
tedrála v r .  1954 zabavená, deponovaná v inom kostole hlavného 
mesta.

Náboženská situácia v nemocniciach 
V sovietskych nemocniciach je  teraz povolená aj duchovná 

správa. Časopis Ogonok oznámil, že podľa vyjadrenia ministerstva 
zdravotníctva, môžu ve r iac i  chodiť do nemocníc a starať sa tam 
“  pacientov. Cirkvi podávali o toto dovolenie početné ž iadost i .
V b l ízkos t i  Moskvy baptistické obce už začali s prácou v nemocni
ciach.

Kandidatúry predstaviteľov pravoslávnej c irk v i  
Prvýkrát v h is t o r i i  krajiny vo voľbách do * Najvyššieho sovie* 

tu ZSSR kandidovali na poslancov predstavite lia  ruskej pravosláv
nej c irk v i .

Patriarchu moskovskéhoo a ce le j  Rusi Plnená, navrhli za kandi-



dáta na ludového poslanca účastníci plenárneho zasadnutia " So
vietskeho výboru obrancov mieru " .  V rozhovore pre Literatúrou ga
zetu patriarcha Pimen zdôraznil, že tento návrh považuje za potvr
denie významu vlasteneckej a mierotvornej služby ruskej pravosláv
nej c irk v i .  Najvyšší predstaviteľ ruského pravoslávia uviedol, že 
po lit ická  reforma, demokratizácia a verejná informovanosť sa usku
točňuje v záujme všetkého ľudu.

Metropolitu A lex ija  navrhol za kandidáta " CelozvSzový fond mi
losrdenstva a zdrovia " .
A lex i j  je  odhodlaný využiť svoje poslanecké miesto na ochranu zá
konných práv organizácií poskytovať humánnu pomoc ľuíom. Paradox 
j e ,  že dosiaľ p la t í  šesťdesiat rokov starý zákon, ktorý c irkv i za
kazuje, aby sa zaoberala dobročinnosťou v štátnych inštitúciách -  
nemocniciach a domovoch dôchodcov.
A lex i j  v rozhovore uviedol : * Obracajú sa na nás rod ič ia , k tor í  
chcú, aby sme im pomohli vš tep iť  deťom mravné zásady 
" Pokiaľ to nové zákony dovolia, ochotní sme vy js ť  im v ústrety.
Tu nie je  rozpon škole poskytne budovy a cirkev mravnú výchovu. 
Bez morálky sa dnes nedá v y r ie š i ť  jediný problém, včítane ekolo
gických problémov. Nestačí len dúfať vo vytvorenie ideálneho eko
nomického mechanizmu, ve í do pohybu ho bude uvádzať zasa človek ” •

Morálne ozdravenie spoločnosti
Milosrdenstvo. Toto slovo, ktoré z ruského jazyka už skoro 

zmizlo, sa znovu našlo. V mnohých sovietskych mestách začali vzni
kať skupiny na pomoc starým ľuíom a chorým, v ktorých aktívne pô
sobia ľudia najrôznejšieho veku a rôznych sociálnych skupín. Naj- 
vSčšou dnešnou bolesťou sú vojaci ranení v Afganistane, z. kto
rých sa s ta l i  in v a l id i .  Novinári z t lačovej agentúry APN z a lo ž i l i  
skupinu milosrdenstva, ktorá prevzala patronát nad nemocnicou 
b lízko Moskvy. Y APN zorganizovali zbierku, nemocničnú knižnicu 
d op ln i l i  darovanými knihami, pravidelne poskytujú službu, z v la s t
ných prostriedkov kupujú zeleninu a ovocie a pre ranených organi
zujú besedy a prednášky.

Stretnutie Ján Pavol I I .  - Michail Gorbačov ?
Generálny tajomník talianskej komunistickej strany Ach il le  Oc- 

chetto po svojom rozhovore s Michailom Gorbačcvom, na t lačovej 
konferencii 28. 2. 89 v Moskve povedal, že Gorbačov je  ochotný



pri svojej návšteve Talianska v novembri tohto roku, stretnúť sa 
a Jánca Pavlom IIo Vatikán už skôr /vyhlásil, že Ján Pavol II®
je  ochotný p r i ja ť  Gorbačova na zvláštnej audiencii, ak bude zo 
strany ZSSR prejavený záujem® Polský prímas kardinál Josef Glemb 
medzitým povedal, že taká stretnutie bude veľmi užitočná®

Správy zo ZSSR v skratke
—Šéf sovietskeho Úradu pre náboženské z á le ž i t o s t i  Konštantín 

Charcev v intenríty pre časopis " Naiíka i  r e í í g ia  " uviedol, že po
čet krstov v ruskej pravoslávnej c irk v i stúpol z 10 000 v r* 1966 
na I  200 000 v r® 1386® Fodľa údajov, ktoré má k d is p o z íc i i ,  po
trebné je  označiť asi 20 % sovietskeho obyvateľstva za ver iac ich  
ľudí.

-Katolícka cirkev v Lotyšsku dostala úradný súhlas na obnovenie 
časopisu " Katolu Dzeive " / Katolícky ž ivot /, ktorý bol zakáza
ný r .  1940® Časopis bude vychádzať v náklade 30 000 exemplárov.

• Šéfredaktorom je  Wilhelra Nukss, pomocný biskup Rigy®
-Štúdium sv. Físma bolo zaradené na stredných Školách v Rige do 

uoebných osnov ako nepovinný predmet.
-Ýodľa informácií " Sovietskoj Ross ij i  " , pošta v ZSSR vydala

poštovú známVn - ....i.-;...* :atky Božej s Dieťatkom. Príjem z pre-
aaja známky je  určený pre obete zemetrasenia v Arménsku.

-Pápež Ján Pavol I I .  poslal pri p r í l e ž i t o s t i  50. výročia kňaz- 
stva kardinálovi Miroslavovi LJubačivskému, fvovskému arcibisku
povi , blahoprajný l i s t .  Jubilant p r i ja l  sv iatosť knazstva z rúk 
arc ib . Septického v#£vove 21. septembra 1938.

Ďalšie scrávv z náboženského sveta
«-■ —  --g"-- '  ■ s i ■ ■. ■■ — ■ — " - r t a g s s s s a a a L - J i J a a m

^pera o svatom Maxlmillánovl
Pri p r í l e ž i t o s t i  premiéry novej opery Dominika Probsta " MSaxi- 

milián Kolbe " ,  známy francúzsky spisovateľ rumunského pôvodu 3u- 
gine Jonescu* ktorý k opere napísal l ib re to  povedal i n Žijeme vo 
svete, v ktorom kultúra a oznamovacie prostriedky venujú mnoho 
priestoru teroristom a politikom, v spoločnosti, v ktorej sa vy
dávajú miliardy na kopanie do lopty® ‘ Zúfalým ľucíom nášho sveta 
bolo potrebné pripomenúť a to je  zmyslom opery " Maximilián Kol
be " ,  že milosrdná láska a svStosť existujú, a v Maximiliánovi 
sú prítomné v najvyššej miere



Kostol b v « Maximiliána
7 Osvienčime bol pasvátený kostol sv. Maximiliánovi Kolbemut 

ktorý v tomto koncentračnom tábore zomrel r . 1941 mučeníckou smr
ťou* SvAtenie vykonal v októbri minulého roku krakovský a rc ib is 
kup Pr. Macharski.

Prieskum w manželstiev na skúšku " •
Spoločný " ž ivo t  na skúšku " nevedie neskôr k pevnejšiemu 

manželstvu, naopak* Pravdepodobnosť rozvodu v prvých XC-tich ro
koch manželstva je  u dvo jíc , ktoré predtým ž i l i  bez oddacieho 
l i e t u  dvakrát vyššia, ako u dvo jíc ,  ktoré ž i l i  do sobáša oddele
ne® Je to výsledok dlhodobej štúdie, ktorú p r e v i s u  o^erickí 
socio lógov ia  L* Bumpav8 a J. Sweet na univerzite Wisconrin v *ia~ 
dleone. Vysoká rozvodovosť, podľa sociológov, vyplýva z nepatr
nej záväznosti nemanželského životného spoločenstva*
* Partneri nemajú na seba vzájomne nijaký nárok To nie je  do
brá príprava na prekonávanie manželských kríz* Vedci í a l e j  z i 
s t i l i ,  že 20 % všetkých manželstiev bez oddacieho l is tu  sa roz
vádza v I .  roku, 25 í  v t e j to  dobe predstavuje skupinu, predstu
pujúcu pred oddávajúceho úradníka, prípadne pred o l tá r  a 55 % 
ž i jú  daiej spolu.

Sexuálna výchova na školách v Anglicku 
Katolícka biskupská konferencia Anglicka a Walesu vydala v i 

deofilm  k sexuálnej výchove na školách. Pod názvom” Čas pre ob- , 
j e t l e  " sa uvádza príbeh dvoch mladých ľudí, k tor í  sa do seba 
zam ilova li.  Zmieňuje sa aj o prípade AIDS. Biskupi chcú filmom 
ponúknuť a lternatívu k filmu o sexuálnej výchove, vydanom mini
sterstvom výchovy. Tento podlá episkopátu málo pr i l ieha  k mrav
ným a etickým hodnotám.

Kové vzťahy medzi katolíckou a koptlckou cirkvou 
Medzi rímeko - katolíckou a koptickou cirkvou sa rysuje z b l í 

žen ie . Patriarcha Šendal I I I .  vyh lá s i l ,  že medzi katolíkmi 
a koptami v učení o Ježišovi K r is tov i viac nejestvujú žiadne 
kontraverzie. Patriarcha sa usilu je  o to , aby sa dohody medzi 
teológmi na oboch stranách aj o f ic iá ln e  uznali. Tak k a to l íc i ,  
ako aj kopti musia vz ia ť  na vedomie, že tá is tá  v iera  es m ô ž e  
vy ja d r i ť  v rozličných rečiach a tradíciách rozličným spôsobom.



Čo se zdá rozporné, je  iba dôkazom toho, Že tajomstve v iery  je  vo 
svojej podstate nevysloviteľné a nepochopiteľné. Tento názor sa 
musí pomaly udoiaácniť v cirkvách s rozličnými teologickými, du
chovnými a kultúrnymi tradíciami. Lebo len tak je  možné dosiahnu* 
jednotu medzi veriacimi a cirkvami.

Hotel na brehu rieky Jordán

Izraelské ministerstvo turist iky využilo túžbu mnohých pútni
kov dať sa pokrstiť  v rieke Jordán, ľía brehu pos tav i l i  luxusný 
hote l, z ktorého vedie schodiště priamo do rieky. Každoročne sem 
prichádza veľa tur istov , k tor í sa doma p r ip ra v i l i  ku vstupu do 
c irk v i  a chcú p r i ja ť  krst tam, kde Ján K rs t i te ľ  pokrst il  Pána Je
ž iša .

Reforma vatikánskej kúrie

Podľa apoštolskej konštitúcie_" Pastor bonus ", 1. marca toh
to roku vstúpila do p latnosti reforma vatikánskej kúrie, ktorú 
na základe uznesení 2. vatikánskeho koncilu začal T I,
a ktorú týmto d e k ré te  zakončil Ján ťavol XI.
Rímsku kúriu tvoria  s Štátny sekretariát, deväť kongregácií,

t r i  súdne tribunály, dvanásť rád 
a t r i  kancelárie.

Štátny sekretariát sa teraz de lí  na dve sekcie %
- sekcia pre všeobecné z á le ž i t o s t i
-  sekcia pre vzťahy k ostatným štátom, čo je  bývalé 

tzv . ministerstvo zahraničia
Kongregácie sú t ie to  x

- Kongregácia v iery
- Kongregácia pre východné c i r k v i ’
-  Kongregácia pre bohoslužby a sv ia tos t i
-  Kongregácia pre svStorečenie
-  Kongregácia pre biskupov
-  Kongregácia pre evan jelizác iu  národov
- Kongregácia pre klérus
- Kongregácia pre inštitú ty  ž ivota  zasvSteného Bohu 

a pre spoločenstvo apoštolského Života
- Kongregácia pre apoštolské vzdelávanie

Medzi pápežskými radami zaujíma prvé miesto Rada pre la ikov,



potom Je to Rada k podpore jednoty medzi kresťanmi, ustanovená 
namiesto niekedajšieho Sekretariátu pre jednotu kresťanov.
Šalej nasledujú : Rada pre rodinu, Rada pre spravodlivosť a mier, 

Rada Cor-unum, Rada pre utečencov, Rada pre in 
terpretáciu textov zákona, Rada pre diálóg me
dzi rôznymi vyznaniami, Rada pre d ia log  a neve
riac im i, Rada pre kultúru a Rada pre komunikač
né prostriedky.

Súdne dvory sú t -  Apoštolská penitenciária
-  Kajvyšší súdny dvor apoštolskej signatúry
-  súd Rímskej roty

Ako kancelárie sú označené s -  Apoštolská komora
-  Správa majetkov sv. stolca 
• Prefektúra hospodáratva

iíedzi in š t i tú c ie ,  ktoré súvisia so av. stolicou pa tr í  s .
-  Vatikánsky archív
«» Vatikánska knižnica
-  Pápežské akadémie
-  l i s t  Osvervatore Romano
-  rádio Yatlkán
-  Pápežský dobročinný úrad a ía l š i e

L ist  kard. Tomáška k zachovávaniu ľudských práv v ČSSR

Kardinál Pr. Tomášek poslal predsedovi výboru čs. verejnosti 
-pre ľudské práva a humanitórnu spoluprácu p ro f . Dr. Zdenkovi 
Dienstbierovi l i s t ,  v ktorom žiada, aby sa táto organizácia po
s tav ila  za okamžité prepustenie Václava Havla a Jalších interno
vaných bojovníkov za ľudské práva, k tor í  bo li zatknutí v súvi
s lo s t i  s pokojným spomienkovým zhromaždením pri p r í l e ž i t o s t i  
20. výročia smrti Jána Palacha.
"  Postup p o l íc ie  proti demonštrantom znamená porušenie ľudských 
práv a je  príkladom nezachovávania našich zákonov " ,  píše Ôtec 
kardináli l i s t  podpísal ako viceprezident zakázanej Spoločnosti 
pre ľudské práva. L is t  ía l e j  podpísal prezident t e j t o  spoločno
s t i  Kilan iíachovec a j e j  tajomník Emil Ludvík. Signatári tohto 
l is tu  zároveň apelujú na výbor pre ľudské práva, aby protesto
val prot i prenasledovaniu občanov s iným politickým



zmýšľaním a proti šikanovaniu tých občanov, k tor í v súlade a ú- 
stavou uplatňujú svoje práva*

Kardinál Tomášek o s itu ác i i  v ČSSR

Kardinál Tomášek poskytol intervrev talianskemu katolíckemu 
mesačníku Jesus. Y tomto rozhovore poukázal na to, že Gorbačovo- 
va po lit ika  otvcrenoeti je  v Československu stále stranou hrdú- 
aená, - k ai Mrkev je  ešte stále nútená pracovať tajne,

- kardinál Tomášek zároveň povedal, že skladá veľké nádeje do mla
dých členov strany, k tor í majú inú mentalitu* Su otvorení, c i 
t l i v í  a r e a l is t ic k í .  Doterajšia vláda nemá dôveru ľudí, a preto 
musí byť vymenená* Zatia ľ,  čo s ta r í  funkcionári strany sa k 31® 
požiadavkám petíc ie  moravských katolíkov postav il i  všetc i zápor
ne, ukazujú mladší členovia strany viac pochopenia, a sú ochotní 
do vo l i ť  slobodu náboženstva a dať c irk v i viac voľného priestoru  
pre je j  činnosť* Je treba mať trp ez l ivos ť ,  až sa konečne t í t o  
mladí dostanú na rozhodujúce miesta. Zatiaľ je  ešte zima, a le  
nová ja r  určite príde.

K& adresu združenia Pacem in te r r is  povedal Otec kardinál, že 
nehrá žiadnu úlchu a pretrváva len z vôle strany a vlády. Mladí 
kňazi odmietajú do PIT vstupovať . Zo starších kňazov v Čechách 
a na Morave je  len 15 % jeho členmi a to preto, že sa domnieva
jú, že budú mať menej ťažkostí pri plnení si svojich kňazských 
povinností* Možnosti štúdia v oboch seminároch sú pre numeru* 
clausu8 aj nadalej obmedzené. Napriek tomu početní mladí ľudia 
študujú súkromne*

Otec kardinál vy jad r i l  radosť s. toho, že niektoré ženské reho 
le  môžu od 1* septembra mim/léno x-oku prijímať novicky a pôso- 
c í ť  verejne. Pripomenul však t ie ž ,  že táto radosť nie je  úplná, 
lebo aj tu rehoľné sestry podliehajú štátom kontrolovanej cha
r i t e  a smú pracovať v ústavoch pre dôchodcov a telesne, č i  du
ševne postihnutých, nie však v nemocniciach ako bolo tomu pred
tým* Kontemplatívne rehole sú na ía le j zakázané.

Stretnutie kardinála Tomáška s rehoľnými spoločenstvami

Podľa oznámenia medzinárodnej pomocnej organizácie " Cirkev 
v t ie sn i " ,  sa kardinál Pr. Tomášek nedávno z i š i e l  s predstaví-



teľmi reholí v Čechách a na Morave, l i e  sú, ako je u
nás známe#od r .  1950 zakázaná. Stretnutia sa okrem iných zúčast
n i l i  aj predstav ite lia  dominikánov, františkánov, jezu itov , pre- 
aonetrátov, saleziánov a redefnptoristov, t . j .  tých , ktoré bo li 
na jv iac prenasledovaná a z ktorých všetc i vtedajš í predstavite
l i a  bo li v monster-procesoch odsúdení k ťažkým trestom. Pri bo
hoslužbách si všetc i o b l iek l i  svoje rehoľná rúcha, po prvýkrát 
od r .  1950 a od krátkej medzihry počas pražskej j a r i .

Kardinál Tomášek ich pri t e j t o  p r í l e ž i t o s t i  vyzval, aby te 
raz v cirkevných priestoroch vždycky ob lieka li  svoje habity, 
lebo toto v id iteľná znamenie spoločenstva vo viere môže pomáhať 
budiť záujem mládeže o rehoľný ž iv o t .  Mládež zakotvená vo viere 
je  jedinou zárukou ía lš e j  ex istenc ie  reho lí  v Československu. 
Prítomní p redstav ite lia  reho lí sa o b rá t i l i  na kardinála Tomáška 
s prosbou, aby sa aj načalej zasadzoval o znovupcvolenie reho lí  
v Československu.

Kávšteva kardinála Lustigera v ČSSR

Ha pozvanie kardinála Tomáška n a vš t ív i l  Prahu parížsky a rc i
biskup, kardinál J.M.Lustiger. 2. ap r í la  t . r .  ce lebrovali obaja 
kard iná li svStú omšu v katedrále sv. Víta. Počas svojho dvojdno- 
váho pobytu sa kardinál Lustiger s t r e to l  e viacerými cirkevnými 
č in ite ľm i a podrobne sa informoval o s itu ác i i  c irkvi u nás.

Vo svojom prejave označil kardinál Lustiger náboženskú slobo
du za najväčšiu zo slobod. Lebo sloboda modliť sa k Bohu, s t o j í  
nad všetkými ostatnými. Predpokladom dosiahnutia všetkých ľud
ských práv, podľa kardinála Lustigera, je  predovšetkým odvaha. 
Povzbudil prítomných, aby túto odvahu nestrácali.

Po svojom návrate do Paríža povedal kardinál Lustiger no 
roa, že v ČSSR možno pozorovať jasná znaky vzrastanía záujmu o 
náboženstvo a rast náboženských s í l .  Rovnako ako aj v iných kra
joch východnej Európy, vkladajú československí občania nádej na 
obnovenie slobody a ľudských práv predovšetkým v cirkev.

Žiadoeť o povolenie opravy kláštore v Břevnove

Benediktíni z nemecky hovoriacich kra jín  sa usilujú o povole
nie znovuotvorenía benediktinských mužských kláštorov v ČSSR.



podlá oznámenia opáta rakúskeho kláštora letireig, K. Lashoffe- 
ra, ktorý viedol tzv . Salzburgskú konferenciu opátov, odpoveda
l i  všetky č s l ,  úrady k doterajšej žiadosti záporne.
Konferencia aa rozhodla aj naďalej podporovať kláštory v NDR, 
Polsku a Maíarsku. Finančná podpora bude udelená benediktinskému 
kláštoru v NDR a maďarským benediktínom má prispieť pri stavbe 
nového gymnázia v Miškolci.

Treba pripomenúť, že už v auguste minulého roku sa kardinál 
Tomášek ob rá t i l  na predsedu vlády Adamca s návrhom, aby pri p r í
l e ž i t o s t i  t is íceho výročia založenia prvého kláštora v Čechách 
v Prahe v Břevnove, ktoré sa bude s lá v i ť  v celom svete, bol ten
to areá l,  s to jac i  v dezolátnom stave, opfiť vrátený do užívania 
c i rk v i .  Otec kardinál ponúkol t ie ž  finančnú pomoc na asanáciu 
tohto kultúrne-významného objektu. Vo svojom l i s t e  pripomenul 
komplex D&nilovského kláštora v Moskve, ktorý bol urýchlene ob
novený, aby mohol byť odovzdaný ruskej pravoslávnej c irk v i  k o- 
slave j e j  milénia, ^

Nie je  dosiaľ známe, že by otec kardinál dostal nejakú odpo- 
ved z vládnych miest.

Návšteva ksrd. Jozefa Tomku v rodnom kra ji

V dňoch 13, 3, až 24. 3« navš t ív i l  prefekt Kongregácie pre o- 
esovanie evan je lia , slovenský kardinál Jozef Tomko, Slovensko. 

Bezprostredným dôvodom neočakávaného príchodu bolo vážne ochore
nie jeho 84 ročnej matky. 3ez ohlásenia, bez príprav, najprv 
kardinál n avš t ív i l  bratislavský seminár, kde krátko hovoril s 
predstavenými e Časťou seminaristov. Na východnom Slovensku, o- 
krem rodného Udavského, okr. Humenné, n avš t ív i l  Humenné, Vranov 
a nakoniec Košice, Východné Slovensko všade s nadšením pozdravo
valo svojho rodáka. Najviac na Zelený štvrtok 23. 3. 89 v Koši
ciach v Dome sv, Alžbety, kde bolo v katedrále a v j e j  b l ízkos t i  
prítomných asi 1J5 COO ľudí. Po príchode do Bratislavy sa s t r e to l  
3 ministrom kultúry Koyšom a zástupcom pre veci cirkevné pri MK 
iVáčovským. Následne aa z i š i e l  s biskupom J, Sokolom v seminári 
a na noc o d iš ie l  do arcibiskupského paláca v Trnave, V piatok 
ráno kard. Tomko pozval do Trnavy biskupa J, Korca, kde sa spolu 
8 biskupom J, Sokolom s t r e t l i  v t r o j i c i .  V ten is tý  den dopolud
nia odcestoval autora do Viedne a odtia ľ lietadlom do Ríma,
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