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N/řVJ Č IT A T Z ÍS X iX  OKRUHU

Dc rúk se Vás dcstévs štvrtá čísle FaNu, které potře
ly  s Vašou pomocou tvcríire e budeme aj v nevex reku.
Ak dc řeše: redekcie príde viacej príspevkov, s radosťou 
Vám pošleme 8j dvejmesačník /5 x dc reke/.

Urobili sme si prieskum - tentoraz od Tisy cez střed, 
ež po moravskú hraničnú čiaru. Veľkú chuť k hĺbavému mysle
niu sme nepcbódeli. fpekuletívne príspevky mnohí len pre
le t ia  - vrej nemelú praktický zmysel, sú neporozumí teľné. 
Pritom obsahujú bohatú látku e nové poznatky. K tomu 
treba dodeť, Že tzv. filozofovanie má veľmi praktický zmysel 
Č itate lia  - päťdesiatnici si dobre pemfltajú kiesické zá
sady: TEáRIA BEZ FHA.XZ ako VOZ BZZ OSI a naopak: FrAJC BEZ 
TEÓRIE ako SLEPÍ NA CESTE. Preto, hlevu hore! e prerúbeť 
ae z toho dnešného pralese n8 Čistinu a ta hor! Ne lúky, 
na svetlo, na bohatú pašu! Veru zatracovať alebo odsúveť 
na bok hĺbevé myslenie znamená stotežňoveť sa s materia
listickým stanoviskom, ktoré nám 4C rokov ctíkajú c hla
vu: -NIE FILOZOFIA - ALE EKONÓKIA!" /KAPÍt/l , Predhovor/.

' • ÄOtsc’Tn s 7 x v;-: * o «*.*, »
Ide nám - aj ke! sa to ť8žko realizuje - o hlboké 

peznenie: vecí, udalostí, spoločenských hnutí a o neprestaj
nú tvorbu život8 v pluralisticky žitom spoleŽenstve veria
cich. Takto hĺbavé myslenie je húževnaté snahe po najlepšej 
teór i i  pre nejšťasr.ejšiu prax. Len takto mČŽeme realizovať 
bytostný výskum sveta,i života.
Buduje sa e upevňuje podklad pre každú činr.osť,vymeriava 
e určuje je j  rozsah a smer.

Kec! chceme na Slovensku budovať kresťanskú kultúru, 
musíme premčeť odpor k hĺbaniu, zlomiť lenivosť e ťar
bavo s ť ducha. Prebíjať sa k výšk8m, veľa študoveť, kempe- 
roveť, syntetizovať. Je to jedna z produktívnych ciest 
k Božím tajomstvám s k budovaniu lepšieho sveta vzhľadom 
na nové t is íc roč ie .

Pokúsme sa po r.cvcm vyjadrovať c kresťanskej viere, 
tec loV ii,  f i l o z o f i i ,  umení, politike a životnom štýle.

Zo srdca všetkým: Požehnané Vianoce
Kladný nový rek 19?9
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Gorezd Zvoničky 

Y SPIACOM BETLEHEME

Dnes, Matka, s Tebcu znáSam údel krutý, 
keä v íta Ta len ústrk pri vchode . . .  
Hospodin nemá miesta v hospodě . . .  
Mamona pre Ním zamkla vSetky kúty . . .

Betlehem máme zve sa Božím chlebom . . .  
Na Darcu chleba svojho neráta . . .  
ítulok Bohu dajú zvieratá 
8 semé budú pod studenom nebom . . .

Mamona svete nebesky hlas hluSÍ 
a je to chvíľa hrozná, přehrozná, 
keč Najvy25iemu žctreS nocľah v duSi,

no duSa Tvoj hlss naschvál nepozná . . .  
Hľa, zahanbia nás v láske tváre nemé, 
súcitné stádo v spiecom Betleheme.



Karl Pehner 

NPPOČKVPNFNŕ POČ/TIE

Keä sme ss pokúsili urobiť si celkový obraz o preblahcsle- 
venej Panne, e teraz sa púšťeme do objesnenis jednotlivých 
právd viery o nej, chceme jednoducho začať s tým milostivým 
uprednostnením Márie, ktoré bolo v je j  živote časové prvé. 
Uvažujeme teda o počiatku jestvovania Mstky Božej, ktorý v ie 
re charakterizuje ako je j  nepoškvrnené pcčetie.

Aj keby sa vlastne patr ilo , aby každý kresťan, ktorý ss 
akosi vyzná v učení svojho katechizmu, vedel, Čo znamená vý
rez "nepoškvrnené počatie" blahoslavenej Panny, predsa sa 
stále stretáme s pozoruhodným nepochopením tejto dogmy svätej 
Cirkvi, 8 to nielen v prejavoch nekatolíckych kresťanov, ale 
ej medzi katolíckymi kresťanmi. Nepoškvrnené počatie je po
nejprv niečo celkom iné ako panenské počatie Ježiša v lone 
svštej Panny, Nepoškvrnené počatie svätej Penny takisto nezna
mená, že telesný vznik Márie rodičovským plodením z telesné
ho hľadiska je akosi rozdielny od telesného vzniku ostatných 
ľudí. Preto táto dogme vôbec neznamená, Že vznik Človeka 
7 menželskej lásky dv~ch ľudí by mal v sebe nejaké poškvrne
nie, a preto, aby sa v tomto phľade tomu vyhlo, Mária by 
musela mať nejaké uprednostnenie. Nie, tam, kde človek p r i
jíma v rodine svoje jestvovanie, je tento vznik Bohom 
chcené, posvätné dianie. Učenie o nepoškvrnenom poČ8tí svä
te j  Panny nemé teda nič do činenie s celým týmto nepochope
ním.

Čo teda znamená nepoškvrnené počatie? Učenie Cirkvi, kto- 
ré je vyjadrené týmito slovami, jednoducho hovorí, že bla
hoslaveno Pennu e Matku Božiu Boh vyzdobil od prvej chvíle 
j e j  existencie posväcujúcou milosťou, a to vzhľadom n8 
zásluhy Ježiša Krista, je j  Syna, teda v dôsledku vykupiteľské
ho diela je j  Syne a preto nebole vydané tomu stavu, ktorý 
nazývame dedičným hriechom, ktorý nie je nič iné ako ne
dostatok milosti v Človekovi, Čo je u Človeka zapríčinené 
hriechom prvého Človeka ne začiatku dejín ľudstve.



NepoSkvmené počatie svBtej Fanny pozostáva teda jednoducho 
vo vlastnení Božieho života milosti od počietku je j  jestvo
vania, živote milosti, ktorý je j  bol udelený predchádzajúcou 
m i 1 o s t*o u Božou, bez je j  zásluh, aby sa týmto milostiplnýa 
zečiatkom svojej existencie mohla stať takou matkou Spasiteľa, 
ekú Boh zamýšľal pre svojho Syna. Preto bols od začiatku svoj
ho jestvovania zahrnutá vykupujúcou a posvficujúcou láskou Bo
ha. To je jednoducho obsah tohto učenia, ktoré v roku 1854 
Fius IX. slávnostne definoval ako katolícku pravdu viery.

Pýtajme sa teraz trochu presnejšie, čo to všetko v jed
notlivostiach znamená, čo sme práve povedali trochu školský
mi výrazmi vierouky.

Táto dô ma znamená predovšetkým celkom všeobecne, že 
začiatok každého jedného duchovného bytia je dôležitý, a že 
tento začiatok kledie Boh. Boh (Jáve začiatok. Je začiatok, 
v ktorom pri všetkej slobode a vlastnej zodpovednosti, pri 
všetkej tvorivosti Človeka, pri všetkom neočekávanom a prekva
pujúcom je celok uŽ obsiahnutý. Boh navrhuje ž ivot, on vo 
svojej múdrosti, vo svojej nevyspytateľnej láske. Poza 
začiatok daný Bohom nemôžeme ís ť  nikdy. Skôr ako by sme 
sa mohli v rozhodnutí svojej vôle začať pýtať, ako chceme 
my chápať a utvárať svoju existenciu, už sme postavení a 
~celkom určenou východiskovou pozíciou povolaní do nášho 
jestvovenia všemohúcou, neodvolateľnou vôľou svátého Boha, 
ktorý je naším Stvoriteľom. Môžeme proti tomuto postaveniu 
do začiatku na začiatku vo vine protestovať, môžeme aa 
v rámci možností určených nám v tomto začiatku, Bohu oddať 
alebo zlyh8ť, máme však stále neuniknuteľne do činenia s tým, 
Čo nám Boh v lož i l  do nášho začiatku.

Nepoškvrnené počatie znamená dele j:  Boh obklopuje život 
človeka vykupujúcou láskou. Cn býva v strašnom jese; neexistu
je nijaká inštancia, u ktorej by sa mohlo proti nemu odvolať; 
jemu sme bezo zvyšku vydaní na milosť. Neboli sme pri tom, 
keci navrhoval náš ž ivo t; nikto nevidel tieto plány skôr, než 
boli vykonané. Jedinečný plánovač, Boh, je totiž slobodný, 
nepodlieha nikomu, nie je ne nikoho odkázený, lež vo vzneše
nej platnosti svojho rozhodnutia má vždy pravdu, nech by 
akokoľvek s nemi naklpdal. Môže nás plným právem nechať záhy-



núť; môže se odzrkedľoveť e zjevoveť t ž ie r iv e j ,  stéle rcvT.e,cej 
pletno8ti svojho božstve ceľ váetky harmónie e dizonencie ro
zorvanej e mnohotvárnej, protirečiacej si stvorenej skutočnos
t i .  Zostáve sám sebou, ked my se meníme, Ved sme ničím, be 
ej keby sme boli stratení. Len v zanemení ktoré je smrteľ
ne j ř i e eko byť ničím, môže stvorenie ne sebe počúvať, eko se 
oľýve volenie k životu, e toto volenie je pre stvorenie už 
eko odsadenie ne život e ne smrť. Človek ho spcznéve ež vte
dy, ked neodvolateľné zeznelo - i ked zezr.ieve netoľko cez 
ne$u slobodu, Že ho už viec nemôžeme z v e l i ť  ne Bobe. Ale 
e?te 8j vtedy priSlo toto volenie od toho e skrze toho, kto
r í  je z eč i e tok e koniec e tek je jed in í, ktorí zostéve sám 
v sebe pochopi teľní e pre nás zostéve stále nevyspyteteľní.
Ak je to tek, potom je to Čosi nejotrrsnej*ie , niečo, r.e čo 
musí deť odpoveč! bležení víkrik tvore, e tento výkrik pretrvá
va po celú večnosť; ked človek smie e môže e musí pcvedeť:
Toto slovo suverénneho e nevyspytateľného Bche je slove lás
ky, slovo oprevdivej, nám nepochopiteľnej lásky, súd milosti, 
Čin, ktorý utváre bleženosť, zézrek, ktorý rezetrecuje, ele 
zachraňuje. Nevieme is te  - hoci to musíme pevne dúfeť,- či 
je to slovo edrescvené nám. Ale cno u? bolo edresovene. Už 
to semé je plné keždého prisľúbenie. Ved smieme e musíme ve
r i ť ,  *e tekéto slovo, kt^ré zahrnuje, ** obležujúcom z^utove- 
ní od samého zečietku celé jestvovanie, bolo povedené tfárii. 
Všetko vystupuje z nevyspy te'-^lných, tejuplných hĺbok več
ného božstve, ktoré sú Boh*- is te  ž ie r iv é ,  nám by vček mohli 
byť nepreniknuteľnú A hľe, tu niečo pevstelo, vyvrelo .
z hlbokej, posednej f zehmujúcej vôle Božstve, odtieľ, kde 
Otec v pr^^-e rozhoduje o osude svojho vlestného Lcrose. A to, 
čo odtie ľ vystupuje, nie je vulkenický oheň, ktorý se ne česť 
jedine absolútneho Božstve spúčťe ne prázdne pole ničety, ele 
je  to nežné bleženosť, sledkosť Duche Svfitého, je to život, 
svetlo, dobrota, jemný vánok, milosrdenstvo, úteche e číre 
kráse, je to *!ovek od zečietku dobrý, obklopený večr.cu láskeu, 
je to niečo môžeme pochopiť, pretože je taký, ekými my 
semi chce * by* to, o čom sny srdce, ked plejeme e záro
veň sme Mpžení, snívajú, eký by mel byť vlestne človek.
Ak je  0 I ľ !  prevdr, je to prevde pre vgetVvrh: Ké* je
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Nepoškvrnené početie znamená, že Mária vlastn ila  mi
los ť  od začiatku, čo to však znamená: niekto má posvficu- 
jácu milosť? Týmito slovami hovorí suché školské reč teo
logie tak, ako keby tým myslela na nejaká vec. Posvficu- 
jáce milosť a je j  vlestnenie neznamená napokon, že je to 
niečo, ba sni že je to 8kási vznešená a tajomná kompe
tencie našej duše, ktorá - ke<3 sa verí iba veľmi sbstraktív 
ne - nachádza sa veľmi daleko od nášho osobného skásenostné 
ho života. Posvflcujác8 milosť znamená v najhlbšej hĺbke 
samotného Boha, jeho zdieľanie se stvorenému duchu, dar, 
ktorým je sám Boh. Milosť znamená svetlo, ž ivo t,  otvore
nosť duchovno-osobného života Človeka do nekonečných dia
ľok Boha. Milosť znamená slobodu, silu, závdavok večného 
života, pôsobenie osobného Božieho ducha v hlbinách člove
ka, synovstvo a dedičstvo večnosti. Mária sa neodlišuje 
od nás tým, že mala všetky tieto dary, ale že ich v lestn i-  
la od začiatku a v neporovnateľnej miere; iba ten rozdiel 
je medzi ňou a nami . Čo sa týka obsahu, podstaty e vlastné
ho významu týchto darov, nemohol nebeský Otec pre Matku 
svojho PynR, ktorý sa stal Človekom, nič iné zamýšľať, čo 
nemal v ámysle a čo neudelil nám vo sviatosti ospravodli- 
veni8. Xno, aj ohľadom nás mal ten zámer od začiatku vo 
svojej večnosti, že nám dá táto spásu, aj kečl sa u nás 
uskutočnila po našom pozemsko-Časovom začiatku, aby tak bo
lo jasné, že všetko je jeho milosť a nič nám neprichádza,
ČO se týkp našej spásy od nás samých. Boh mal aj pre nás 
priprevená svoju večná lásku vo svojej večnosti, aby sa 
vo chv íl i ,  ktorá voláme krstom, ponoril on sám do nás, 
do hĺbky nášho srdce. Ved aj my sme vykúpení, zachránení, 
t í ,  Morých Boh poznačil svojou nezrrezeteľnou pečaťou. Aj 
nás Bo* urobil svojím svfltým chrámom; aj v nás prebýva 
trojjediný Boh; aj my sme pomazaní, pcsvštení, naplnení 
Božím svetlom e Božím životom. Aj my sme t í ,  ktorých s tým
to začiatkom vyslal do nášho Živots, aby sme aj my niesli 
svetlo viery a plameň lásky cez tento temný svet ež tam, 
kam patríme, pred j*ho večné svetlo v jeho večnosti.



Sme ted8 tak veľmi odchodní od nepoškvrnené počatej? Alebo 
či smieme aj my povedať: Boh vlastne túto odchcdnosť chcel 
mať ani nie tpk preto, že nás menej miloval, a preto nám 
od začiatku neudelil tento dar milosti, ktorom je on sám, 
ale aby sa priam v te jto odchodnosti zreteľne prejavil plný 
význam milosti. V Mári i a v je j  nepoškvrnenom počatí sa 
prejavuje, že večné milosrdenstvo zahrnuje od začiatku č lo 
veka, teda aj nás, deti Adama a Evy, hriešnikov, aby bolo 
jasné: Boh nás nenecháva samotných. V nás t Čo vstupujeme 
do jestvovania bez milosti vzhľadom na vnútorného človeka, 
prejavuje sa, že sme milované deti Boha nie z vlastnej s i ly ,  
nie z nezmeniteľnej podstaty, hoci by táto bola akokoľvek 
giroká a šľachetná, ale z č íroči$te j milosti Boha, ktorú 
nám, hriešnikom, Boh dáva bez akéhokoľvek nároku 8 bez akej
koľvek zásluhy.

Nepoškvrnené počatie hovorí konečne: Božie volanie zaznie
va do toho, čo mu je vlastné. Cn dáva zečintok a dáva ho z lás
ky a v neo tr8si tel'ne j vernosti k svojmu vlastnému plánu, on 
dáva svoju milosť ako náš vlastný a rozsiehly začiatok tak 
u Márie ako u nás. Ale práve tento plán plánuje slobodu Člo- 
vek8, jeho dejiny, to, čo Človek sám urcbil, na Čo sa odvá
ž i l  a čo vybojoval, pretrpel 8 čo je jeho vlastné. Boh nám 
nič neodoberá, dáva nás sebe ssmým. Usporedúva náš ž ivo t,  

eko keby sme ho my sami usporadúvali. Cn netvorí nijaké sochy, 
ale ľudí, ktorí sa môžu sami utvárať, vychádzajúc zo začiat
ku, ktorý postevil on sám. A len preto, že môže tvo r iť  ta
kých ľud'. Boh sa potešil, že je Stvoriteľom. Ináč by si bol 
svoje ide,, ponechel pre seba a bol by sa teš il z nich pri 
pohľade na svoj vlastný vnútorný život. Alekedže chcel 
vo svojom Slove okúsiť slobodu, ktorá je od neho odchodná, 
preto chcel vyriecť do čssnosti svoje vlsstné Slovo eko č lo 
vek, ktorý je slobodný, preto chcel Matku svojho Syna, ktorá 
by mu ponúkla ovocie zo stromu života tejto stvorenskosti.
A kedže chcel Matku, chcel ju takú, aké chcel mať svoje Slo
vo slobodnú samu v sebe pred samým Bohom. A preto je



začiatok tejto Matky začiatkom prevej cesty, na ktorej sa 
musí človek ešte len nájsť. Preto je nádherný začiatok, naj
rozsiahlejší začiatok v láske a neotresiteľnej a neľútostnej 
vernosti začiatkom dejín, dobrodružstva, z8ČÍ8tkcm, ktorý 
zo seba utvára viacej než má 6áz v sebe, začiatkom, ktorý 
je len začiatkom pretože môže viacej deľ, ne? má sám v se
be, pretože je stále otvorený do hĺbky nekonečnej Božej ž i 
votnosti, a z nej, e nie vlestne zo zákonitej, konečnej 
zečiatočnosti môže priniesť to nová, Čerstvá, neočakávaná, 
vlastná e jedinečná. Takýto proces postupujúci od začiatku 
je ťažký a nepochopiteľný, nepreniknuteľný ekc je  Eoh sám, 
je to odraz jeho nekonečnosti, sú to slzy 8 nuds, núdza 
e horkosť, umieranie a smrť, radosť a svetlo, odvaha a veľ
kosť, je to celý, dlhý, neopakovateľný život ľudský.
Ale je to niečo, čo /o, nepochopiteľnosť pre ukonaná ľudská 
srdce/ je hodná byť večná, lepšie povedená: čo je večnosť 
a na Čo sám Boh po celú večnosť pozerá, e pretože on sám 
k tomu petrí, po celú večnosť nevyčerpá.

Nech nám svBtá Panna odpustí, ak sme zdanlivo viacej 
hovorili o človekovi všeobecne než o nej samej. Ne mysli 
sme však mali ju. 0 Bohu sa dozvedáme vždy len cez to, Čo 
v činnosti nám o sebe hovorí on sám. Spoznávame ho len 
v nazeraní na jeho d ie le , ale v nich tekáho, aký chce byť 
aj voči nám. I ke3 sú jehc jednotlivá činy akokoľvek slo
bodné, a nevypočítateľná, majú predsa význam a súvislosť; 
čin, ktorý urobil, je prísľubom toho, čo ešte učiní. Kecí 
v Márii učinil to, čo o nej hovorí tajomstvo nepoškvrne
ného počatia, potom vieme, že čin, ktorým sa cn sám aktua
lizu je  vo vteľovaní svojho Slova, zasahuje človeka ako 
láska e vernosť, ako milosť, Boží ž ivo t a večná pletnosť 
evojbytia. U nás ešte na tom zá lež í,  aby sme sa stali tým, 
Čím sme, 8by sme počuli volenie, ktorá v milosti zaznieva 
k nám, aby sme v slobode v te jto milosti skončili tek, 
ako to zodpovedá Bohom danému začiatku. Ale ej my sme po
volaní, sme t í ,  ktorých od začiatku do kcnce obklopuje moc 
Boha, jeho láska a jeho vernosť k nám, a tc až do toh^, čo
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je nám najVlestn#j?;ei*Sech svfltá Penne, ktorej zsčiatok 
bol blážený a čist í ;  prosí za nás, aby sme sa ej my stali

• Ä  -  4 .........í  ~
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Zamýšľali sme sa podľa učenia viery Cirkvi o blaženom

■t ,
počiatku svfttej Panny, Povedali smef že obklopená Božou mi
losťou, ktorou bole predurčená stať sa Matkou Vykupiteľa, 
už predoa bola naplnená tým Božím životom, ktorý voláme 
ospravodlivujúcou milosťou, čím bola uchránená pred tým hrie
chom, ktorý od Adama prechádza na nás všetkých. Učenie v ie 
ry Cirkvi nevie teda nič o je j  živote od okamžiku začiatku 
je j  jestvovanie ež do dna, kedy je j  anjel priniesol posolstvo 
z neba. Pre nás zostáva Božím tajomstvom, čo urobila a pre- 
trpela svBtá Panna od svojho blaženého počiatku, vzhľadom 
na svoju milosť e? do dns, kedy ju pozdravil anjel. Bolo to 
niečo celkom obyčajné, pretože Božia milosť nezvykne prichádzať 
v ľudskej honosnosti a povflčšine sa to deje v semozrejmosti, 
ktorá eni nevie, že je takou, takže život prijíma Bohom da
né ustanovenie a všednosti, ako keby to ináč ani nemohlo byť,v
a slúži v tom Bohu vo viere 8 láske s bezpodmienenosťou, v kto-

**vl ‘ä X $ / i f") Vjŕj, y } f) \ ľ. í ♦ *. „ , " '• *•- * *
rej sa toto všedné stáva vlastnou formou prejavu nebeského

; •' S'; '

omilostenia. Máxe teda terez uvažovať o tom, že sa táto svä
tá Panna stala Metkcu JežiŠ8 Krista, nášho Pána a Spasiteľa.
?e Mária je Matkou Božou, je teda téma tejto úvahy. PodľaJ B •
stupňa náboženskej re flex ie ,  v ktorej Cirkev vo svojom uve-r  ■ -í a ■} > *»v q ; . . .  - * '
domovaní si viery vždy výslovnejšie chápala a vyznávala Bo-

- •
žie synovstve Ježiša, svojho Fána e Spasiteľa, a jednotui Q $ di » P .... .
božskej Csoby napriek dvojosti a v dvojosti ľudskej a božskej

■

podstaty v tomto Ježišovi, v tekou stupni bolo pre totov
uvedomovanie si viery isté od začistku, že Márie, ktorá je.
Metkou Ježiša, je Matkou bohočloveka, je Božou^Matkou.

1 O . ď:> ") o yl h <■■■»..
Co Cirkev vyznávala vo výraze: "nerodil sa z Márie Penny"

■ •

od začiatku ako epcitólkkú tradíciu, to slávnostne vyhlási
la v p^jme, ktorý se už predtým stsl tradičným, v pojme



Božieho materstva, ne Efezskom koncile roku 431. Aj dnes sa 
•Ste kladie kresťanom všetkých vyznaní otázke, či se prizná- 
vejd k Božiemu materstvu svfitej Panny s celou tradíciou 
e tiež ej reformátormi 16. storočie; o pravom kresťanstve, 
ktoré ver .* príchod Boha do tela ľudí, nemôže byť reč tem, 
kde sa neuznáva platnosť tohto najstaršieho článku viery 
mpriologie, alebo sa popri ňom iba rozpačité prechádza. Je 
samozrejmé, že tu môžeme len veľmi málo výslovne povedať, 
o tomto tajomstve viery, ktoré vlastne vyslovuje celú sku
točnosť kresťanskej viery.

Ked čítame vo SvBtom Písme o tajomstve, o ktorom chceme 
uvažovať, napadne nás jedno: Svfité Písmo nám ani natoľko ne
podáva správu o hodnosti Márie, ked nás oboznamuje s faktami 
telesného materstva Márie vzhľadom ne Ježiša /sj ked sa p r i
rodzene o tom hovorí/, nehovorí ani tak to, že Mária je Mat
kou Božou v dôsledku telesného procesu, ale Písmo nám hovorí 
skčr bezprostredne o čine Márie, v ktorom vidí je j  význam a 
hodnosť. Lukáš uvažuje o veľkosti a význame blahoslavenej 
Panny nie netoľko z hľadiska, že je Matkou Božou, lež ukazu
je nám svBtá Pannu, ako se svojím Áno poslušnej viery stáva 
požehnanou medzi všetkými ženami. Prirodzene, že toto Ano 
vyslovené vr viere má svoju veľkosť a dejinnospásny význam 
z predmetu, na ktorý sa vzťehuje, z Božieho meterstve. Ale 
pretože se o tomto Božom materstve hned od začistku nehovorí 
ako o čisto telesnej udalosti, ale ako o zrode materstva 
v slobodnom, osobnom, ba v milosťou podmienenom veriacom 
Čine, je celý tento tajuplný príbeh už vopred vyňatý z ce l
kom súkromného osudu, z Čisto biografického vzťahu Márie 
k Ježišovi, j e j  Synovi, e postavený je do dejín viery a

spásy. Mária sa takto javí ako postava dejín spásy, podobne 
ako Abrahám a iné postavy, v dejinnom dialógu medzi Bohom 
e ľudstvom, ktorých správne rozhodnutie spolupôsobilo ej 
pri nešej spáse, na ktorých sme postavení sko na základe.
Písmo celkom jednoduchými slovami hovorí: Pozri se, tu bol 
človek, ku ktorému priš ie l anjel s nepochopí teľným posolstvom,
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a tento človek povedal bezvýhradne a proste: Nech sa mi 
stane podľa tvojho sJqvs; e cez toto slovo Fenny zostú
pil n© svet Fvn večného 0 tca, . zostúpi 1 do náôho te le ,  do 
nelich dejín, v tele svojho fyna p rija l Boh na veky tenr

. ■ r
to svet. Všetko sa to stalo teda tým, že Vfíria sa svojim

- s Í&fO (¥7 Q ý s
Xno vo viere stáva Matkou Božou. MárÍ8 je teda v rozprá- 

t
vaní Svátého Písma o je j  Božom materstve zatiahnutá hned

■TsiarBfí oJríoi, * „ ... -odprvoti do tejto ohromnej, nepochopíteľnej a otrasne veľ
kej drámy, ktorá sa odohráva medzi večným Bohom a týmto sve^m 
tom s jeho jedným ľudstvom. Ak chceme pochopiť alebo aspoň 
vytušiť, čo sa tým myslí, ked viera hovorí, že Mária je 
Matkou Boha, Matkou vteleného Slova večného Otca: vtedy sa

• * 1 l Q CäTp < * »a. .. ,

nesmieme dívať na toto materstvo ako ns čisté telesný čin, 
ale musíme ho v id ie ť  ako slobodne osobný čin je j  viery v de-

'■ • XcíH'S . • > .
jinách spásy; a vtedy sa musíme trochu zamyslieť aj nad tým, 
čo vlastne hovoríme, ked s vierou vyznávame po kľačiačky:
A Slovo sa stalo telom.•'Afi r>—a >cr & ‘ °ÍOlf! ...

Svet s tvor il Boh; je to d ielo. Bohu tak patrí všetko,
* ■* 1 °  1 * -®G í O J : v a í-vAu ... . • >

cretože víetko na nebi i na zemi, všetko, čo je mimo neho,• ' v •• ,, • .. ; . ...
je dielom jeho všemohúcej vôle a slabým výrazom jeho več- ,v

’ *4 ’ l { <4 *’ _
ného bvti8. Ale tento svet Boh môže alebo stáť v nekonečnej

*
vzdialenosti od Boha, alebo môže byť Bohom zatiahnutý úpl-■
ne do jeho vlestného božského živote. Ktorá z oboch možnos
t í ,  a tá dá všetkému jeho posledný význam, nastúpi,nie je.
ešte jednoznačne rozhodnuté stvorením sveta, nedá sa z ne
ho vvčítať, a rozhodne sa to, kéd sa dívame na vec z.hľa-

•■••*3 'i [•-' * ÍJeckiahu
diska sveta, až v priebehu jeho déjín. Boh stvor il slo-? .• ~r ■■} .. 1.3 :,f| ií g n ť } >*I e, „* ^
bodný svet osôb anjelov a ľudí, a preto sa medzi^Bohom

'• *4  ̂ ’-tt .h í? dL. ’ * ■ ■ (v j* • • ■
a svetom rozvíja dráma. Ved Boh nie je taký, žeby konal sám,.
nie ie taký, že by S8 hral s drámou svetových dejín priamv i ’ítVQ* >.
ako s bábkami: Cn je taký, ktorého nepochopiteľná všemohúc- 
nosť spočíva práve v tom, "že môže postaviť svojho tvora do 
jeho skutočnej slobody? Tak sa nedpriada v týchto dejinách

' tsveta skutočne obrovský dialóg medziqslobodným Bohom a slo
bodným človekom. A tu je tá Osobitosť: t  hľadiska Boha je 
tento dialóg osebe vlastne stále otvorený, človek môže ko
nať slobodne, môže, pokiaľ jeho dejiny trvajú, z konečných 
možností, a ne čo používa svoju slobodu, odpovedať t is íc e -
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rými spôsobmi, pretože je nekonečný, pretože má stále 
k dispozícii bezhraničná možnosti svoje všeaohúcncstit kto
rými môže, ak chce, odpovedať ns konenie tvore nepochopi
teľne e nevyspyteteľne, z našej strany nedosežiteľne. Tak 
vlestne z našej strený nevieme, ako se chce tento nekoneč
ný Beh voči nám správať, e ej ke5 sme r.e sebe skúsili urči
tá BoMe konanie, nedá sa vlestne z toho odvodiť nijaký 
všeobecný princíp, že by musel aj v nesledujúcom okamihu 
nášho jestvovpnia kone4' s nerri tekým istým spôsobom. Ako 
by sme S8mi od seba m^hli vedie*', či chce byť voči nám 
zdrvujúcim súdom alebo nezmerným zľutovaním, či nás, tvory, 
ktorá sa vynorili z ničoho, odkáže do nekonečných diaľok 

čaleko od seba, a tak sme akoby len na obežných nezmerných 
dréhech okolo tohto vzdialeného preslnke skutočnosti, elebo 
Či chce, aby tento tvor, privinutý ne jeho srdce, zdieľal 
jeho najvnútornejší ž ivo t. Všetko to je vlastne z hľediske 
sveta stále otvorená a neurčitá. Ale ej po dlhej skúsenosti 
sveta so svojím Stvoriteľom by b^lo východisko, posledná 
slovo tohto dialógu, ešte stále taká neurčitá ako ne za- 
čietku, preto*e večný Boh má aj potom naporúdzi práve tek ne
konečne veľa možností eko ich mal aj ne zečietku. Boh by 
nikdy nepotrebovel povedať posledné slovo v tejto nekonečnej 
dráme, v tomto neustávajúcom rozhovore, m^hol by stále na
chádzať tisícero nových 8 prekvrpujúcich odpovedí na to,
Čo ľudstvo prednáša Bohu vo svojich dejinách oslpvnými i 
žalujúcimi slovami nad priepasťou ničoty. No stalo ss niečo 
celkom iná. Boh vyriekol svoje posledná, definitívne, vfie- 
obsiahle, už nenávratná slovo; vyslovil ho skutočne do sve
ta e nemÔ*e ho odvoleť, nemôže interpretovať iným slovom 
e iným spôsobom. Vyrovedel toto slovo, e síce tek, že svo
je večn^ H ryp , ktorá vyslovuje jeho semáho naproste, vy
s lov i l  do tohto svete tak, Že sa on sáx stal v tele tohto 
Tudstvp kúskom tohto svete. Tým, že totoSlovo zostalo Slo
vom Boha samého, e predse se skutočne stelo kúskom svete 
samého, utvorila se Bohom nezruš:teľné skutočnosť, ktorá se 
nedá zvrá tiť .  Boh zaviazal sám seba tek, že je teraz svet 
definitívne strhnutý do jeho nekonečného zľutovanie a svet 
má teraz c ieľ,  ktorý ho nekonečne presahuje e predse je
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neho vlestr.ý: Beh v sebe sam̂ m. Ked si kľakáme e hovoríme:
A Slovo se stalo vtedy vravíme: Nie súd je posledné
slovo Boha, ale jeho zľutovanie, nie nekonečná dieľeva, ele 
jeho neopisateľná blízkosť, nie jeho stravujúca svätosť a 
nepristupnos*, ale jeho nevysloviteľná láska, v ktorej sa 
odovzdáva niečomu, čo nie je Boh.

flovo s8 stélo telom tak, že ppnna z nášho pokolenia 
radíš na kolená pred posolstvom anjela a v slobode svojho 
srdca v úplnej odovzdanosti svojej bytosti povedala: Nech 
so mi stane podľa tvojho slova. Boh chcel túto slobodnú 
lásku svojho tvora, ahy mu bola bránou, cez ktorú vošlo 
Slovo večného Otca do sveta, aby tento svet naveky prija l 
do svojho vlastného života. Tak chcel prísť na tento svet. 
Dreto je Mária, človek z nášho pokolenia, brána večného 
zľutovania a bráne do neba, ktorou sme skutočne zachráne
ní a vykúpení a pr i ja t í  do života Boha. Prirodzene, že je 
táto sloboda Penny, slovo je j  poslušnej viery, súhlssom 
svet8 v Márii k jeho spáse e k Božej b lízkosti,  teda opšť 
milosťou Boha, ktorú udeľuje Boh, pretože chcel prísť, tak- 
*e aj táto poslušn^s* viery spočíve r.e bezdôvodnom rozhod
nutí z'í'utovenie Boha, je účinkom zľutovanie, nie jeho prí
činou, predpokledcm, ktorý si utvára Boh pre svoj príchod 
na svet v slobode jeho tvora, ktorá, zostávajúc slobodou, 
je poslušne poddená tejto milosti. Ale ked Boh vo svojej 
slobodnej, ničím nepodmienenej, spontánnej suverenite mi
lost i dáve všetko, teda aj Pannu, ej je j  lásku, slobodu, aj 
j e j  slobodné Fiat, potom to neznemená, že toto Fiat, ktoré 
si tvorí Boží prícwcd ako svoj vlastný predpoklad, by nebo
lo slovom samotnej Penny. Kej Boh dáva t ked udeľuje svoje 
dary v slobode svojho vlastného rozhodnutia, potom sa stá
vajú tieto veci, rretcže ich dáva on, nekonečný a všemo
húci, priam čímsi naším najvlastnejším. A čím je dar Boží 
vflčší, tým lepšie /hovoriec po ľudsky/ od Boha závis í, tým 
viec se stáve, der.ý cd Boha, nešfm vlastníctvom. Všetko 

ostatné, čo nám déTe niekto iný: príroda, rodičia, alebo 

iné okolnosti, priatelia , náhoda, nemôže S8 stať ani zda-
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lek8 tek vlsstnym, vnútorným, osobným, ako to, čo nám dáv8 
večný Boh vo ívojej svfitej milosti. Keä niečo dév8, tek to 
patrí skutočne nám, vtedy to skutočne utvára konkrétne pod
statu tohto filoveka, nie hoci je to milosť Boha, ale preto
že je to čistá nevyskúmeteľné milosť Bohe, udržiavaná stále 
jeho slobodným zľutovaním. Ke3 teda Boh dal svfitej Panne, 
že svojím súhlesom k materstvu otvorila  svet večnému zľu
tovaniu Bohe, potom je toto slovo skutočne najvnútornejšie 
.ie,j slove a je j  čin. Patrí j e j  e nemôže byť od nej oddelený. 
One je a vpravdě ostáva navždy tou, ktoré pre nás, pre naše 
blaho e v tom zmysle v našom mene vyslovila toto Fiat kto
rým sa Slovo Boh8 stalo telom.

Božie meterstvo svfitej Panny je číra milosť Boha e je j  
čin, oboje v jednom; nie je to len telesné materstvo, ale je j  
milosť e je j  Čin, ktoré celá je j  bytosť s telom a dušou sta
va jd do služby Boh8 e jeho spasiteľného zľutovania voči ľudst
vu. Ak petrí toto meterstvo eko osobná udalosť viery do dejín 
spásy ako takých, potom má Mária skrze toto materstvo skutoč
ný vzťah k nám, čo žijeme v týchto nou určených dejinách spá- 
sy, potom patrí Márie do nášho kréda, do našej nábožnosti.

Ke3 zvelebujeme je j  Božie materstvo, neuctievame si len je j  
vyznačenie v súkromnom živote, vyznačenie, ktoré keby spo
čívalo len na telesnej udelosii, bolo by čosi len 8ko právny 
Čestný t i tu l ,  ktorý by bol viac výpoveďou o jednote dvoch 
prirodzeností v jednej osobe Božieho Slova než o semotnej 
Márii. Ak chápeme Božie materstvo v jeho obsiahlom zmysle, 
to znamená ako zachycujúce celú skutočnosť Márie a patriace 
do dejín spásy, potom rozumieme bez všetkého, Že toto Božie 
materstvo sa nás dotýka, že Mária je opravdu našou Matkou. 
Pochopíme svoju povinnosť oslnvoveť ju so všetkými pokole
niami, lebo to, čo je velebené, Syn je j  požehnaného lona 

je j  svflté materstvo, je našou spásou. Vždy budeme volať 
s v38Čnym srdcom ako Alžbeta: A odkiaľ mám to šťastie, že 
Matka môjho Pána prichádza ku mne? Budeme opakovať slová: 
Blahoslavená si, že si uverila, že sa splní, čo ti oznámil 
Pán. A smieme dodať o sebe: Blahoslavení sme m̂ , lebo ona 
uverila, é ke3 sp modlíme: Svflté Mária, Matke Božia, pros



ze nás hriešnych teraz i v hodinu našej smrti, - vtedy vyzné- 
verce svfitá Božie materstvo blahoslavenej Fanny Márie, a sme 
plní dôvery ohľadom našej vlastnej spásy, pretože ona uve
r i la  e vo viere počala s telom i dušou, s celým svojím srdcom 
a vo svojom požehnanom lone Ježiša Krista, nášho Fána a naäu 
večná spásu. Amen.

To sá 2 z Ôsmich kapitol ako kázní v máji 1953 v univerzitnom 
kostole Najsvfltejšej Trojice v Innsbrucku.

Modlitba
/

"Modliť sa nie je vflčšou hanbou než p iť  8 jesť. človek potre
buje Boha ako potrebuje vodu a kyslík ."

A. Cerrel

"Kráľovstvá hynú len následkom všeobecných, všenárodných, 
štátnych hriechov.
ľachraňujá S8 len nepravením svojho sociálneho poriadku - 
- t. zn. priblížením sa k mravnému poriedku."

VI. Folcviev:Zobrané spi 
V., 287

Ke<3 kážeme evanjelium, nesmieme v srdciach ľudí na prvom mies
te vzbudzovať tážbu všetko pozneť a všetko pochopiť. Treba 
ich usmerňovať len k jednému: k tážbe spočinúť v Boha skrze 
duchovné spoločénstvo s Kristom.

A.Sebveitxer



Joh&nn B* Met*

KARL RAHNER

Karl Rahne r sa narodil 5. marca 1$C5 to Freiburgu y kra
j i  Breisgau. V roku 1$22 vstupuje do Spoločnosti Ježišovej. 
Teológiu študuje to Yalkenburgu /Holland/ a f i lo zo f iu  u Mar
tina Heideggera. Roku 1S37 sa stáva súkrocný® docentom 
▼ Innsbrucku. Roku 1S3S musí odísť z Tirolská do Viedne, kde 
účinkuje ako teológ-dognatik «  Innsbrucku a od roku 1564 
sa stáva zastu;com Ronana Guardiniho v Mníchove na katedre 
Kresťanského svetového názoru a náboženskej filozofie na f i 
lozofickej fakulte v Mníchove. Od roku 1$67 pôsobí t iež  ako 
profesor dogmatiky a dejín dogiem v MCLnsteri. Bol vybraný 
za koncilového teológa. Na Koncile sa význačne zúčastňoval 
na práci ako peritus. Dostal čestné doktoráty od rafinsterskej 
8trasbourgskej univerzity a od univerzity Kotre Dáme v USA.
V roku 1S65 sa stal nositeľom Keuchligovej ceny mesta Pforz- 
hein. Nedávno mu udelila Bavorská katolícka akadémia cenu 
Romana Guardiniho.
Spolu s J. Kfiferom je vydavateľom "Lexikonu pre teológiu 
a Cirkev"f 1S57 -  1$65 /Lexikon fttr Theologie und Kircha/, 
spolu so H. Schlieror vydáva "Quaestiones disputatae", 1S58 
a Jalšie roky je  t iež spoluvydavateľom "Príručky pre pasto
rálnu teológiu" /Handbuch ftlr Pastoraltheologie/.

U Rahnera je  ťažko povedať niečo zo života, čo by už 
nebolo všeobecne známe. Pre portrétovanie jeho teologickej 
osobnosti biografia nemá kľúčovú hodnotu. Biografia sa to
t i ž  uňho veľmi rýchlo stráca v anonymite rehoľného života. 
Rahner je  to t iž  rehoľník, jezuita /charakteristický až 
profesionálnou nedôverou voči bujne sa rozmáhajúcemu indi
vidualizmu/, a preto ostal takým, akými boli a aj sú mno
hí povolaní veľmi slávni teológovia.

Pochádza zo Schwarzwaldu a šírka jeho ducha korešpon
duje až takcer so zádumčivým naturelom, ktorým ná korene 
v jeho pôvode. Vo Freiburgu ž i l  t ie ž  Martin Heidegger,
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Karlovi Rahnerovi nezohol ostať neznámy, najmá ked si vyty
čoval 9voju cestu a pozíciu.

Dnes sa v nnchom ohľade z bojovného a z cirkevne podo
zrievaného Rahnera stal "prijateľný Rahr.er". Jeho smelé 
theologomera sa u nejedných často bezmyšlienkovite zjednodu
šovali a zjednostrámovali. To nás však nesmie pomýliť, ved 
a menom Karla Rahnera sa spája až podivuhodný usek revolučných 
dejín katolíckej teológie našich čias. Rozchod a vybledlým 
paralelizovaním systematickej a historicko-exegetickej teoló
gie pomocou teologickej hermeneutiky /aspoň na niektorých 
úsekoch príkladne rozvinutej/ biblických a teologicko-histo- 
rických výrokov. Rozchod s rozštiepenosťou teológie a kérygmy 
-  v zmysle programových Rahnerových slov, že "na trvaní ké- 
rygnatického spočíva v skutočnosti v teo lóg ii  to najprísnej
šie, vášnivo oddané samotnej veci, vždy znovu sa pýtajúce 
a to najvedeckejšie." Prechod od úradnej viery teológov 
k bratskej viere - pomocou teológie v iery, ktorá si stále 
uvedomuje svoje ohrozenie a stále hľadá seba samú, pričom 
viera sa tu prednostne chápe ako theologia viatorum, ako 
bratská služba v nádeji všetkých. A konečne prechod od sve
tonázorového gesta k dialógu, uskutočňujúcom sa v jednom 
svete, ktorý sa nachádza v duchovne spoločenskom pluralizme 
/až po rozhovory s marxizmom, ktoré vedie Paulus-Gesellschaft/ 
a to už dávno predtým, čo sa slovo "dialóg" stalo bezmyšlien
kovitým opotrebovaným módnym teologickým žargónom.

Isteže toto revolučné dianie, ktoré sme tu načrtli len 
zbežne a nijako nie zo všetkých aspektov, sa nespája iba 

a menom Karla Rahnera. Sústreďuje sa však prevažne na jeho 
meno a to plným právom, lebo Rahner so svojimi podnetmi a 
návrhmi nijako nie je  okrajovým teológom. Podarilo sa mu 
vniesť do tohto prelomu teológie mocnú vrstvu takej teolo
gickej a cirkevnej mentality, ktorá daleko presiahla úzky 
školský rámec. V dvojzvÄzkovom Jubilejnom d iele  "Boh vo sve
te* , ktoré vyšlo pri p r í le ž i to s t i  jeho šesťdesiatin, sa odrá
ža niečo t  tej plnosti a hĺbky podnetov, ktoré prijala Cir
kev a teológia ako charakteristické Rahnercve tendencie.
Táto šírka Rahnercvbo teologicko-cirkevného účinkovania sa



t ie ž  výrazne prejavuje - aby sme uviedli niekoľko príkladov -  
v duchu a vo výstavbe "Lexikonu pre teológiu a Cirkev", kto
rého Je on spoluvydavateľom / v mnShých častiach Je stenogra
fický'zachytená Jeho "dogmatika"/, A najnovSie Ju vidno 
v"Príručke pastorálnej teologie, ktorú -  ako sa mi zdôveril - 
rozvrhol do piatich zväzkov a nie menej v dogmatike "Mysté
rium ealutis” , ktorú vydáva t ie ž  v piatich zväzkoch spolu 
b J. Feraerom a U. Lôhrerom, pričom ide o d ielo , ktoré -  ako 
ukazuje Jeho osnova - sa výslovne dovoláva teologickej prá
ce Karla Rahnera. Treba sa vari osobitne zmieňovať o tom, 
že táto teológia - a to nielen zásluhou je j  samotného tvorcu - 
získala taký významný vplyv pri teologických poradách a disku
siách, na Druhom vatikánskom koncile /najmä keč sám Bahner 
mohol svojim udiveným rímskym kolegom prednášať svoje názory 
a požiadavky v tej najlepšej scholastickej latinčine.

Ako však vôbec mohlo dôjsť k te j svojráznej a naozaj 
jedinečnej syntéze te jto  revolučnosti s istým tradicionaliz
mom? Ako s i mohla táto "nová teológia" tak rýchlo vydobiť po
predné miesta vo všeobecnom teologickom vedomí Cirkvi? Keá 
u Hahnera skúmame za všetkými duchovnými politickými súvislos
ťami samotnú podstatu, tak podľa mojej mienky narazíme na 
istú črtu Rahnerovej teologickej osobnosti, ktorú neslobod
no vynechať ani pri najskromnejšom portrétovaní a ktorá sa 
bude zdať mnohým prekvapujúca. Máme tu na mysli jeho tvor i
vé zaujatie tradíciou, čo je  Uňho do is te j  miery - "konzer
vatívna č r ta "- t j .  stála zaviazanosť jeho teologického mysle
nia dejinám viery a Cirkvi. Pravda, táto vernosť trad íc i i  
preň jednoducho neznamená repristináciu, sterilné "vyrozprá
vanie" historickej udalosti /ako to často on sám nazýva/, 
ale produktívne dodatočné uskutočnenie zaujatia tradíciou 
v prítomnosti: otázka tradície bola preň vždy aj otázkou 
teológie z je j  vlastného pôvodu, čiže nikdy nehľadá nové 
len pre modernosť, ale z dôvery k príslušnému historické
mu počiatku, C te jto  vô l i  byť verným nesvedčí len tými 
veľkými historickými vedomosťami, ktoré sa nachádzajú 
za jeho teologickými formuláciami, ale najmä tou "skry
tou črtou" Jeho teologického postoja, tou schopnosťou



zmocni ť S8 problému pri pomíňa júcou Tomáša Akvinského.
Je,i zásluhou sa usiluje pre nás "zachráni ť" niekdajšie 
slová, pojmy e vetné spojenia krešťonsko-scholastickej 
teológie, ktoré už s tra ti lo  na významnosti a aktuálnos
ti p tiež rozvíja subtílnu herraeneutiku výrokov učiteľské
ho úrsdu, aby ich vyjadril v cele j Šírke a hĺbke.
Rehner ide len potiaľ "dopredu", pokiaľ môže vziať 
so sebou veľkú tradíciu Cirkvi a teologie. Často to 
musí robiť namáhavo a protestujúco. Týmto spôsobom sa 
stáv8 jeho vlastné napredovanie pravým pokrokom teolo
gie e semntného kresťanského svedomis.
Ak to správne vidím, tu spočíva vlastný koreň podivu
hodného rozšírenia jeho pokrokovej teologie vo vnútri 
Cirkvi. A úalej koreň toho, že jeho teológia "vytvára 
školu". Toto tvorivé pritakávanie teologickému dedičstvu 
mu koniec koncov prosrieva e mohol by som ho nazvať "schop
nosťou byť bezprostredným". Prejavuje sa v umení nastoliť 
otázku interpretátorstvom, schopnosťou v id ie ť  veci v ich 
"všednej pravdivosti", prebúdzať uspeté samozrejmosti 
v rámci teologickej učebnej látky, nanovo kondenzovať 
ustrnulé a vyprchané predstavy a konečne schopnosťou vná
šať do sentencií, ktoré dávno vybledli v šere tradície, 
novú názornosť.

Táto produktívna afirmácia tradície mobilizuje aj Rahne 
rovo c i t l iv é  teologické vedomie zodpovednosti voči kríze 
viery v nešich časoch. Tu zdôrazníme to, čo sa niekedy ne
dá rozpoznať v štýle je j  písomného al*bo ústneho prejavu: 
teologická katedra a rečnícky pult nie sú preňho miesta
mi, z ktorých by sa dokázal čisté akademicky obrátiť na svo
jich poslucháčov; napokon mu vždy ostáva miesto, na ktorom 
si skúša pripravenosť teológie a kde sa zúčastňuje na du- 
chovno-spoločenských problémoch súčasného sveta, aby ich za
členil do rastu vedomia v iery. Tento postoj azda uj* ňuje to 
čo by som nezval "nepriamym ekumenickým efektom" jeho teo
lógie. Pahr.er sa pomerne málo vyjadroval ku konfesionálnym 
a ekumenickým problémoví Pestoval si svoju teológiu, ale 
robil to zoči-voči otázkam, ktoré sa dnes týkajú kresťanské



ho vedomia v iery ako celku. A práve preto toľko toho vyilie
zol ca povrch o kresťanskej "pospolitosti"* ktorá sa obja
v i la  a i  vtedy* keá prednostne urob ili spoločné úlohy.

Bahner robí všetko* čo učí, aj publikuje /takte vlastne 
nejestvuje nejaký "egocentrický Rahner"/* experimentuje n 
aplikuje svoju teológiu v rozmanitých tenach, ktoré sa buJ 
tykajú takmer celej oblasti systematickej teológie, alebo 
len základných detailných otázok pastorálnej a špirituálnej 
teológie. Táto pestré hojnosť tém vznikla najmä preto, lebo 
Rahner s i často z rozličných otázok a požiadaviek vopred 
vytvára materiál pre teologická re flex iu , ktorý takto vlas- 
ne v z iš ie l  z Cirkvi a zo spoločnosti. V tomto on v lc i  pod
statný prvok svojej služby, v ktorej neprestajne mobilizuje 
svoje vnútroteologické náhľady a dáva ich do plodného kon
f l ik tu  s rozličnými otázkami, ktoré sa vynorili z mimo- 
teologického vedomia a z mimoteologických svetonázorov.
Stále vzrastajúci počet jeho publikácií za posledné roky 
spôsobuje, že obsah jeho teologických diel je  takmer ne
prehľadný a každý referát o te o ló g i i  sa takmer nevyhnutne 
dostáva do nebezpečenstva hrubého schématizcvania alebo 
svojvoľného skracovania. Pri bližšom pchľade však skoro 
odhalíme nezvyčajnú myšlienkovú dôslednosť a vnútornú jed
notu jeho výrokov, ktorú môžeme sledovať od jeho prvej 
veľkej publikácie "Duch vo svete" až po šiesty, zatiaľ 
posledný zväzok "Spisy k te o ló g i i " .  V "Ikichu v hmote" sa 
rukolapne na pôde tomistickej metafyziky poznania objasňo
vanej transcendentálnou a existenciálnou f i lo zo fiou  chá
pe človek ako bytie absolútnej transcendencie k Bohu, po
kiaľ však už človek k Nemu smeruje pri chápaní a vyklada
ní sveta. Táto otázka ostáva - pri všetkej rôznosti -  
určujúcou pre Rahnerom rozvíjané "sebaporozumenie teo lógie". 
Ka prednáške v Chicagu v januári roku 1S66, vyjadruje ju 
takto: "Len čo budeme chápať človeka ako bytie absolútnej 
transcendencie k Bohu - čo je  samozrejmé, - nebudú už 
"antrcpocentrika" a "teocentrika" teológie nijakými pro
tikladmi, ale úplne tým istým /len vysloveným z dvoch strán/ 
a jeden z týchto aspektov sa bez druhého aspektu vôbec
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nedá porozumieť. Antro: ocentrika teologie teda nie je  ni
jakým skutočným protikladom i  k tej najprísnejšej teocentri- 
ke teologie, ale je  iba protikladom k náhľadu, že človek sa 
má t  teo lóg ii pertraktovať len popri iných témach ako par
tikulárně téma - alebo chce povedať toľko, že t ie to  dva 
výroky sú vzájomne spité iba vo veci, no nie aj v poznaní. 
"Antropologický obrátená teológia", ktorá tu zaznieva je  
príznačná pre Rahnerov teologický obsah. Je istým spôsobom 
vnútornou formou jeho teologických výrokov, ktoré mu do
voľujú byť všestranným bez toho, žeby upadol do ľubovoľnos- 
t i  a nejednotnosti. Všetká táto jeho rozmanitosť teologických 
výrokov smeruje napokon k jednému: K slovu o nezacfcytiteľ- 
nom tajomstve Božom, ktoré sa k nám prihovára skrze Ježiša 
Krista ako odpustenie a láska a ku ktorému sa človek hlási, 
keá prijíma veriac, dúfajúc a milujúc bolestné tiene svoj
ho bytia. Rakner rozvinul toto antropologický obrátené se- 
baporozunenie teológie do množstva jednotlivých otázok a 
traktátov -  do učenia o Iíajsvltejšej T ro jic i ,  o milosti, 
o eschatologii, o posvgtnych dejinách atá. Aj pre kristo- 
lógiu tot iž  p latí:  "Kristológia je koncom a počiatkom antro
pológie a táto antropológia v je j  najradikálnejšom uskutočnení, 
t . j .  kristológia je  vo večnosti teológiou. Predovšetkým ide 
o tú teológiu, ktorú určil sára Boh tym, že vys lov i l  svo
je  Slovo ako naše telo do prázdnoty nebožského a hriešneho; 
teológiu, ktorú keó praktizujeme, nemyslíme s i ,  žb by sme 
mohli v človeku nájsť Krista a teda aj Boha."

Rahner touto autobiograficky obrátenou teológiou pre
ra z i l  skalu scholastického objektivizmu, v ktorého za ja tí 
sa všade nachádzala dogmatická školská teológia. Akénru 
teologickému výkonu našich čias sa to dá prirovnať?
Predsa však ostávajú a vznikajú otázky, ktoré by sme mu
se l i  zcdpovedávať rovnako hlboko ako samotné Rahnerove 
defin ície . Kebude sa tou t rana c endentálno*<tnt Top ologickou 
definíciou, ktorou sa človek vopred určuje ako bytie abso
lútnej transcendencie k Bohu, p r í l iš  koncentrovať dejinná 
sa realizujúca spása ľudstva na otázku, či toto jeho po
ňatie bytia sa individuálne prijme alebo odmietne?



Nevzniká tým vsak nebezpečenstvo, že otázka spásy sa pri- 
l i ô  privatizuje, že dejiny spásy sa koncipujú p r í l iš  ne
světsky a spor človeka priskoro otupí svoj hrot* 
Antropologický obrátená teológia s i plným právom prináša 
vieru vo fundamentálnu a neodstrániteľnú reláciu k slo
bodnej subjektivite človeka; dostatočne sa v nej "vyzdvi
huje" svetský a dejinný vztah?
Isteže, nebude už možno tento vzťah viery k svetu obnoviť 
v klasickom kozr.ologickom ponímaní* Lebo viera v kozrao- 
logickom zmysle nie je  svetová. Ale je  a i  zostane sveto
vou - najmô keá máme na z re te l i  je j  biblický pôvod a obsah 
prisľúbenia - vo spoločensko-politickom zmysle* Nemusela 
by sa potom nahradiť transcendentálna teológia osoby 
a existencie nejakým druhom - "po lit icke j teológie"?
Nebude napokon v te jto  radikálne antropologický obráte
nej teo lóg ii  podcenený význam eschatologie? Kože sa 
eschatologie skutočne extrapolovat z antropologického 
prístupu k teológii? Alebo nezakladá sa na tom skôr 
každá antropologický obrátené teológia, ktorá nechce svet 
a dejiny s tra t i ť  z očú operatívnej zodpovednosti viery, 
v eschatologicky obrátenej teo lógii?  Nie je  to to t iž  
až eschatologický horizont náležité obopínajúcim k to
mu, aby sa v non mohla neskrátené sprostredkovať viera a 
dejinne vznikajúci svet? Takéto otázky, ktoré sa v nás 
môžu zapáliť v súvislosti s Rahnerovým projektom, sa ne
potrebujú r ie š i ť  proti nemu, lež budú sa môcť v ich pra
vosti preveriť a Jalej sledovať práve v rozhovore 8 ním* 
Veó napokon Rahnerova teológia, vo všetkom opravdivom 
a trvalom, čo nám už dala a dáva vopred, je  vlastne len 
"tendenciou" byť stále novou iniciatívou v tajomstve 
lásky Božej a v tom diakonie v nádeji ľudstva*

Podľa originálu -  Metz J.B.: Karí Rahner In: Tendenzen 
der Theologie im 20 Jahrhundert, /Rrsg, v. H.J, Schultz/, 
Kreuz-Verlag; Stuttgart-Berlin 1^66, S. 513-518/*
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Cesta, symboly a slovo v dnešnej'západneJ l i tu r g i i

Je zřejmé, že dnešná európska a americká kultúra sa už niekoľ
ko rokov r o shodná obracia k audiovizuálnym prostriedkom*
Y túžbe po geste, tak ako aj po symbole, sa stretáva s niekdajšími 
civilizáciami a s civilizáciami, ktoré existujú ešte dnes v Xzii 
a v Afrike. ?llm a televíz ia  nás navykli čoraz viac na obrazovú vý
poveď, čoraz viac sa rozširuje dobrodružná literatúra a literatúra 
science-fiction sprevádzaná obrázkami* Prehnanie te jto tendencie by 
bolo príznakom a alarmujúcim signálom, ktorý by avizoval znepokojujúci 
úpadok našej kultúry. Na druhej strane sa však možno spýtať, naŕľko 
je na mieste abstraktný intelektuálizrnua, ktorý sa nepokúša vyjadriť 
nejakým gestom o vyššej kultúrnej úrovni*

áj dnešná náboženské úsilia majú tendenolu požadovať gestá* 
Svedčia o tom charizmatické schôdzky. Inštinktívne a vo veľkom 
rozsahu používajú gestiku a tým sa odvracajú od nepohybovej stnu- 
lo s t l  oficiálnych liturgických zhromaždení.

Karlheinz Stockhausen, nemecký skladateľ, narodený 1928 v Ko
líne, skomponoval roku 1974 pod titulom "Lnori" /Vzývanie/ dielo 
pre sólistu & orchester* Skladba pozostáva s trinástich Častí 
T rozličných tóninách, tempách a intenzitách, ktorým zodpovedá 
trinásť modlitebných gest /zvaných "múdras"/* Tie prevzal z roz
ličných trad ícií a predviedol ich tanečník, ktorý sa nachádzal 
uprostred devfcťde šiat členného symfonického orchestra. tJloha ta
nečníka má t itu l "Modliaci sa". Gestá a hudba sú časovo celkom 
zosúladené, takže gestický tanec je zachytený písomne vo forme 
partitúry. Sám bol som svedkom toho, že pri každom predvedení die
la  vo veľkých mestách sa diváci zúčastňovali na te jto  tancovanej 
modlitbe s vnútornou meditáciou. V akom protiklade je tento postoj 
k dištancovanému, unavenému správaniu sa účastníkov mnohých dneš
ných bohoslužieb!

Nad tým sa treba po odstupe rokov -  /obnova liturgie/ -  za
myslieť* Bols by nespravodlivý, zva liť  vinu na nedávno uskutočnená 
reformy bes toho, že by sme nevideli chyby aj v niektorých spô
soboch ich praktického využitia* J* predsa čudné, Žs v dnešnej



audi o vizuálna j dobe, keä vŠ e t c i  hovoria o tom, ž* sa treba 
prispôsobiť, sa pri dnešných kultových slávnostiach zámerne odstrá
n i l i  dokonca diskrétne symboly a ti® na. j mierne j S i t  gestá*
Xdá sa, že tu vládne energická vôľa obmedzit sa na sféru počú
vania a dívanie e& nebrať do úvahy. Modou je určitá nepohybllvosť* 
ruky aa jednoducho nepoužívajú, odstraňuje sa procesia, ktoré by 
aa predsa mohla chápať už na prvý pohľad ako modlitba pri chôdzi 
k oltáru, k stretnutiu s Bohom v dialógu. Odstránila sa však 
ako pompézny formalizmus. Už nesmejú byť procesie s knihou evanje
l i í ,  lebo tu vzniká strach, Že by to do is te j  miery bolo svedect
vom, že sa pridržiavame re likv ie  stredoveku.* Oltár je predovšet
kým stolom. Opovrhujeme kadidlom, lebo patrí do iných e iv i l iz á -  
o i í  a ako symbol nemá už pre nás obsahy ešteže sa trpia sviet
niky, veí pri našom dnešnom pohostinstve boli rehabilitované 
ako ozdoba banke iného stola.

I .  Dištanc od vizuálneho

Zdá sa, že toto veľmi primitívne a prosté opovrhovanie ges
tami a symbolom, je reakciou na neusporiadané nahromadenie bo** 
hatstiev, ktoré aa jednoducho hromadili m seba a ich zmysel 
sa nepoznal, preto sa ich gestika predvádzala formalistický a 
bezducho. Odpor proti "dvorskej" l i tu rg i i  a nedostatok chuti 
k romantické j»forme, k číremu napodobňovaniu minulosti sa dá 
ospravedlniť. A jednako tieto  často sa vyskytujúce motívy a ur
čitý ideál chudoby nastačia na vysvetlenie určitých nedbalých pos
tojov, ktoré hraničia až s vulgárnosťou.

Hie je však nafta rímska liturgia už oddávna cbarakterizo- 
▼ana istým dištancom ©d vizuálneho a istou vznešenou aristokra
tickou Črtou? Zdá sa dôležité, ak nfe nevyhnutné urobiť analýzu 
postojov, ktoré mala rímaka liturgia v priebehu storočí voči 
symbolu. Takýto výskum je chúlostivá vec* treba sa pritom vyhý
bať absolútnym a zJednoduéujúcim tvrdeniam. Ohraničenia, ktoré 
si ukladá táto stať, sú len podnetom k Jalôej práci.

Ak skúmame liturgické dokumenty prvých troch storočí, l i s 
tujeme, Že obsahujú iba skromné poukazy na to, aká bola litu rg ia  
v Bime. Káznaky, ktoré robí sv. Justín okolo roku 150, nehovoria 
nič o nijakej gestike a symbolike* mieria na podstatné a funkčné



veJ píše prt ne zasvätencov. Až u bt. Cypriána sa miešania tí na 
s vodou, spomínané u Juatína, obohacuj# o symboliku. Tá Jb však 
inšpirovaná teologicky a konvenčné Ba prenáša na vodu a víno, za
t ia ľ  čo východná interpretácia e& vzťahuje na krv a vodu, ktorá 
vytryakla z Kristovho boku. wApoštolaká tradícia" Hippolyta Rímske
ho je rovnako zdržanlivá.’ Je v nej síce žehnanie lampou, ktorého 
zmysel sa zrejme vzťahuje na aymboliku evetla. ?ri prijímaní 
ea novopokretenému podávala okrem chleba a vína eucharistie a j 
voda, mlieko a med ako symboly zasľúbenej zeme. Vtedy sa však 
používali aj ako prostriedky pre novorodencov, ktoré podporujú 
zdravie. Okre® obradu ponárania, používania katechumeni okého o le 
ja a chrizmy, kladenia rúk pri birmovke, kladenia rúk kcneelebran- 
ta počas eucharistickej modlitby a pri vysviacke biskupa a kňaza, 
kladenia rúk biskupa pri vysviacke diakona, nenachádzame nijaké 
poukazy na gestá alebo symboly.’

Po konštánt í no vakom mieri sa vyvíjajú litu rg ie  osobitne. 
Západná liturgia sa vyznačuje pozoruhodnou kreaticitou, no tá 
sa obmedzuj# predovšetkým, ba takmer výlučne na euchológiuj je j  
geatika a symbolika je veľmi triezva. Aj keá sa vytvorili sviat
ky ako Vionooe, ktoré sa dávali do súvisu s víťazstvom svetla 
nad temnom, nerozvíja sa litu rg ia  do symboliky. Hoci v euchológii 
a v rímskej modlitbe nachádzame konštántínovaké & imperialistic
ké výrazy ako honor, aecundus meritu# a hoci sa zdá, že rímsky 
kánon je ovplyvnený centrálnou myšlienkou pohanského kultu, p r i
nášaním obete, jednako nevoála s terminológiou a s liter&rnými 
formami do rímskej l itu rg ie  aj zodpovedajúca symbolika.

Ako si možno vysvetliť  túto zrejme zámernú zdržanlivosť 
voči symbolike & geatike? Prejavuje sa v nej úmyselná opozícia 
proti tomu, čo sa praktizovalo v súdobých pohanských náboženstvách? 
Trvalo sa na duchovnom kulte, ktorý je Specifikou kresťanského 
kultu? Stalo sa tak z opatrnosti a z úsilia vyhnúť sa akéjkoľvok 
zámene?

Zdá sa, že sv. Ambróz je najdôležitejším svedkom te jto  
zvláštnej zdržanlivosti Ríma voči svetu symbolov. To sa preja
vuje v jeho postoji k umývaniu nôh, ktoré sa uskutočnilo v Milá
ne, kei kr stene c vstúpil do krstiacej vody» Nrvokrstenoa takto 
prijala obec. Ale Ambróz akoby sa za to chcel ospravedlňovať.



P íše : "Chcel by sok ml vo všetkom držať rímskej cirkvi, lenže ko- 
aiec koncov máme ľudský rozum. Preto ai ponechávame to, čo m  in
de robí f  lepších dôvodov." Ha celo* tomto mieste svojho traktá
tu m  pokúša Ambrcx vysvetliť^ prečo ai rímska cirkev tento rítus 
neponechala a ospravedlňuje sa, ked píše j "Nasledujeme pritom sa
motného apoštola Petra, pridržiavame sa jeho horlivosti. 5o na to 
odpovie rímska cirkev? £no? je to sám apoštol Peter, ktorý bol 
predsa potom biskupom rímskej cirkvi a ktorý nám vnuká toto tvrde
nie. Peter sám hovorí: Pane, nielen nohy, ale aj ruky & hlavu 
/Ján 13#9/.w ámaros tým konštatuje, že rímska cirkev upúšťa od 
nadšenia pre symbolické gestá, dokonca pre t ie ,  ktoré uskutočňo
val sám Pán a ktorým dal význam. Zdá sa, že Bim sa eústreiuje 
cm základné obrady & posvätné znaky.

Ithéria píše vo svojej správe o ceste do Palestíny o dojemných 
obradoch, ktoré sa uskutočnili vo veľkonočnom týždni v Jeruzale
me* Hajmfi o svetelnom obrade, symbole zmŕtvychvstania. Bímska c ir 
kev okopírovala tieto symbolické gestá až neekôr - keí napr. pristú
pila k uctievaniu kríža -  a tak obohatila svoje slávnosti. Neskôr 
preberá rvyky francké j cirkvi. No t ie to  novozavedené svyčaje, 
odkopírované z iných l i tu rg i í ,  sa neprijímali vždy s pochopenia 
a ev. Hieronym napíše neobyčajne ostrý l i s t ,  v ktorom odvinuje 
"exultet" z f r ivo l i ty .  Pápežská litu rg ia  previala aj tento spev až 
neskôr.

£eá sa s rituálom katechuaenátu začína vyvíjať quadragesisaa, 
pripúšťa rímska cirkev základné obrady, napr. kladenie rúk, epheta, 
preberanie vyznania viery, otčenáša a potom evanje lií.  Als v Ríma 
napríklad nejestvuje dôrazný prísažný rítus, ktorý éxístuje v Orien
te: človek, ktorý sa uchádza o krst, m  bosý obráti smerom na zá
pad, symbol temnoty, a odpľuje j potom sa obráti k východu, odkiaľ 
prichádza svetlo Kristovo. Y te jto  súvislosti treba, ostatne, pri
pomenúť, že staré rímske baziliky neboli ešte obrátené na. východ 
a že Rím s& podarilo získať pre orientáciu kostolov smerom na východ 
al neskôr.



l i .  Vplyvy iných l i tu rg i í

Všimnime si však už teraz, žt Rím, ktorý m l malý sklon 
k symbolom, sa neuzatváral pred vplyvom iných l i tu rg i í ,  dokonca - 
- a toto by nás mohlo prekvapiť - ani pred pohanskými symbolmi, 
ktorá prehral ds takej šírky, ako keby nebola možná zámena*
Hoci pri sobáši predpokladal slávnosť eucharistie, s čím spájal 
požehnanie nevesty, uspokojil sa s obradom, ktorý bol bežný v ča
se svadby v rodinách & to až do konca jedenásteho storočia.

fiímaky omšový poriadok by bol sal p r ílež itosť vniesť do 
slávnosti uvádzania pápeža do úradu niektoré gestá, n&pr. a fr ic 
ký zvyk, ktorý aa dnes dostal do omše v trochu skrátenej forme f 
odovzdávanie darov veriacimi na oltárj namiesto toho a& tento 
obrad zredukoval na to, že pápel a jeho asistenti prevzali dary, 
bes toho, že by sa predpokladala proceeiaf iba modlitba super 
oblata dáva obetovaniu darov teologický zmysel, Viacerá iné obra
dy tohto ©rda predpokladajú triumfálne prijatie rímskeho biskupa, 
tak napr* procesiu, ktorá sa pohybovala od Im t eránu cez Via &eru- 
lana k bazilike Santa Maria Maggi or e • Musíme byť však spravodliví 
a uviesť tu jeden obrad čisto rímskeho pcvodu, ktorý má hlboký 
teologický zmysel: je to zvyk feraenťuau K«J boli jednotliví kňa
z i poverení pápežom, aby s lá v i l i  za veriacich, ktorí boli od mies
ta celebráeie pápeža p r í l iš  vzdialení, poslali im kúsok posvitné
ho chleba, ktorý v okamihu lámania chleba ponorili na znak svojej 
jednoty s biskupom do svojho kalicha* Tým sa zdôraznila eucharistic
ká teológia, ktorá ležala na srdci velkému Ignácovi s Antiochie? 
myšlienka, že eucharistiu treba s láv iť  v spoločenstve s miestnym 
biskupom.

ô týmto nedostatkom obradov sa ne vyrovnávajú všade* V devia
tom storočí vznikajú vo francúzsku chybné výklady eucharistie, 
ako napríklad výklady Aaalricha z Mét* To súvisí, ostatne, s teo
logicky nesprávnym výkladom omše: js tu úsllis nazrieť do bezprostred
ného zobrazenia udalostí na Kalvárií a v bezvýznamnom geste celebran- 
ta sa na to hľadá symbolický poukaz. Ako je známe, bojuje Florus 
z Lyonu proti tomuto prehnanému symbolickému sysleniu, ktcrrá 
hraničilo s heréziou*

V desiatom storočí zamýšľajú mnísi sv. Albara v Mchuči, kto
r í  používajú rímske euchológium, urobiť so slávnosti liturgie
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aiačo obraznejiie. Hf^Bko-germánsky pontifikál znamená takto 
pre dejiny vývinu rímskej litu rg ie  veľmi dôležitú etapu, lebo 
rímska litu rg ia  prijme do svojho pontifikálu dvanásteho etoro- 
čía niektoré zvyky germánskeho pontifikálu.4 Tým sa vyjadruje 
túžba prevziať niektoré symboly, na vytvorenie ktorých niet dosť 
vlastného génia, od druhých. Gregor V II. však proti tomu bude 
protestovať, lebo pokladal vyhotovenie rímako-germánskeho ponti
fikálu za ničenie rímskej litu rg ie .

fiímska litu rgia  však naäalej preberala symboly, na ktoré 
narazila inde. Koncom 13* storočia sa dala ovplyvniť pontifikálom 
filhelma Duranda von kende, z ktorého v podstate urobila svoje 
vlastníctvo až do najnovšej reformy Druhého vatikánskeho koncilu. 
Za povšimnutie s to jí najmä zmierovací obrad, dramatizovanie obra
du pokánia, do ktorého biskup von Mende zaviedol zvyky a an tifó - 
ny, ktoré majú bohatý teologický zmysel.

Treba otvoriť len zbierku rukopisov, ktoré Edmond Martene 
uverejnil vo svojom diele "De antiquia Ecdesiae r itibu s", aby 
sme z i s t i l i ,  ako sa mimo Ríma pociťovala túžba po symboloch, kto
ré v rímskej l itu rg ii Často chýbali.

I I I .  Intelektuálny aristokratický postoj?

Tento sám osebe veľmi sumárny, no pre potreby tohto článku 
už dosť dlhý prehľad bol potrebný, aby sme sa dostali k presnej 
informácii o postoji síma k symbolike. Nemožno ho označiť ako 
neprekonateľný odpar, lebo takúto lož by vyvrátil fakt, že bol 
často pripravený symboly preberať. Treba však konštatovať, že 
v Ríme vládla zdržanlivosť, ba pozoruhodná ľahostajnosť voči 
symbolom, alebo presnejšie povedané, pozoruhodný nedostatok 
kreaktivity v tomto amere. Rímska litu rg ia  je nesporne veľmi 

jredpojatá, veľmi málo ľudová. Niet divu, že v tom, čo dnes nazý
vame "ľudovou nábožnosťou", bola inštinktívne reakcia kresťanaké- 
ľudu, ktorý nenašiel uspokojenie v prevažne euchologických l i 
turgických slávnostiach.

Lenže, a tu sa des tá varne k jadru našej téagrs nezašla naj
novšia reforma litu rg ie , ktorá sa často dala v iesť myšlienkou 
návratu k tirezvym líniám minulosti a staroveku, vo svojom obra-



te k intelektuálno-aristikratickému postoju, charakterizujúc saní 
rímske pocity v antike, p r íliš  daleko? Z e l  s i zrekapitulujeme roz
ličné rituály svia tostí, slávnosť eucharistie, cirkevný rok, na
dobudneme ľahko dojem, že zrejme tu bolo ú s ilie  o tirezvosť a že 
sa chcelo niekedy veľmi radikálne vylúčiť vftetko, čo nebolo funkčné.

Vezmime si len veľkonočný týždeň a porovnajme si ho e tým, 
čím pôstny týždeň býval* Obnova sa usilovala napríklad o pravosť 
svetelného a vigíliového obradu a nastolila ho v súlade s histo
rickými údajmi evanjelia pre veľkonočnú noc* No všetky zvláštnosti, 
ktorými sa vyznačovali rozličné o fíc iá  svätých dní, sa vyrovnali 
s tým, čo bolo aj tak bežné, tak napríklad sa odstránili zvláštne 
o fíc iá  rannej omše, láud, atS; a určité vynechávky v omši, ako 
napríklad v Ofertóriu a v Agnus dei na veľkonočnú sobotu*

Tento návrat k veľmi intelektualistickému postoju, aký vlá
dol kedysi, by mohol byť dobrým dôvodom na to, že naša litu rg ia  
tak trp í na nedostatok vizuálnych dojmov, čo nezodpovedá požia
davkám dneška*

Konštatovali sme, aká zámerné intelektuálistická bola stará 
rímska litu rg ia . Nie je ľahké analyzovať to v historickom rámci.
Zdá sa, že v čase, keä mala rímska litu rg ia  predovšetkým eucholo- 
gický, málo vizuálny charakter, vzd ia lila  sa už trochu od kultú
ry okolitého sveta a muselo byť už vtedy c í t i ť  túžbu po nápadněj
ších liturgických slávnostiach, hoci îmanom tých čias nemožno 
pripisovať rovnaké ú s ilie  o zmyslovosť, aké vládne dnes. No is té  
liturgické slávnosti vo svojich textoch prezrádzajú, že jednot
livých kresťanov a dokonca jednotlivých členov kléru priťahovali 
nádherné farebné a nápadné pohanské slávnosti, ako napríklad 
luperkálie*

îmak a litu rg ia  zrejme neuspokojovala inštinktívne potreby 
mnohých kresťanov a niektorí čoskoro unikli k doplňujúcim modlit
bám. Táto Črta bola v priebehu storočí čoraz silnejš ia , najmä 
od čias, keň biblické vzdelanie kleso takmer na nulu. Tak doilo 
k závažnému rozdvojeniu medzi oficiálnym kultom a viac-menej 
spontánnymi slávnosťami, ktoré autority pripu stili alebo dokonca 
žiada li, ale ktoré bežali paralelne s liturgiou, ba dokonca nieke
dy ju nahrádzali, takže modlitby prevládali nad podstatou. Možno 
sa obávať, že prílišná "auditívna" reštaurácia, ktorá vizuálnemu



necháva často dosť malý priestor, bude v ies ť znovu k paralelne 
prebiehajúcimi novotvarom* Ú silie , ktoré vynaložila reforma 
Bruhého vatikánskeho koncilu, aby sa to tiž  božiemu slovu dalo 
v slávnosti litu rg ie  znovu veľa miesta, prinesie určite ovocie, 
lenže stačí táto reštaurácia na to, aby uspokojila súčasnú 
túžbu po vizuálnych dojmoch?

IY# Možnosti vizuálneho

Tu si treba položiť chúlostivé, ale nevyhnutné otázky. L i
turgická obnova sa zamerala väčšinou na starovek, aby znova 
objavila základný kameň slávnosti kultu, ktorý bol prekrytý roz
ličnými vrstvami symbolických dodatkov, prichádzajúcich zo všetkých 
možných strán* Urobila užitočňú vec* Bolo by nespravodlivé, ke
by sme je j to upierali. Nie je to však tak, že obnova nám tým,
Že nám dodala rámec, očistený od všetkých vedľajších vecí, ponú
ka možnosť priniesť na základe miestnych a súčasných potrieb 
Živá skúsenosť? Veä koniec koncov ukazuje nám to celkom jasne 
jasne, hoci veľmi váhavo, v niektorých partiách nových r i tu á l i ! ,  
kde ponecháva na vôľu biskupských konferencií, aby rozhodli, č i 
sa má p rija ť tá alebo oná gestika, ten alebo onen symbol* ^e to 
napríklad v prípade kresťanskej in iciácie  dospelých alebo krstu 
detí. Pravda, priestor pre takéto prispôsobenie je veľmi obmedze
ný. Na druhej strane bolo by nebezpečné otvoriť v te jto  oblasti 
len tak bez äalšieho všetky dvere. Nemožno to tiž  myslieť 
na zavedenie vizuálnych prvkov do našej litu rg ie , ktorá je pre
dovšetkým auditívna, bez toho, aby sa neurobili objektívne pred
bežné Štúdie. To sa môže uskutočniť len po etapách.'

V prvej etape sa musí objektívne preštudovať symbolika a 
gostika, ktorú nám ponúka dnešná litu rg ia . UŽ na začiatku tohto 
51ánku sme povedali: is t í  ľudia so zbytočnou horlivosťou zavrhli 
▼šetko, čo im pripadalo formalistické a nevhodné, no voči čomu 
▼eriaci nepociťujú vždy to is té . V te jto  oblasti vládne ešte 
č&sto všemocný klerikalizmus, ktorý veriacim vnucuje vlastné 
pocity. •

brvhÁ  etapa by mala odpovedať na otázku, v ktorom momente 
litu rg ie  sú na mieste symboly a gestika. Pochopoteľne, vyžaduje



ai to nové výskumné práce , lebo symbol Ikru & geatiku nemožno zavádzať 
umelo a násilne. Treba ju študovať e odbor no-technického hľadiska 
a nesmie sa nanucovať umelo/ Treba sa v rá t iť  do dejín & tento de
jinný výskum musí sprevádzať antropologická výskumná práca, ktorá 
je veľmi ťažká/

Tretia etapa je rozhodujúca: to, čo bolo kedysi, nesmie sa ná
silne a bez možností námietok nanucovať tomu, čo treba uskutočniť 
dnes. Tak treba preskúmať, nakoľko niekdajšie symboly & gestá 
vo svojich rozličných aplikáciách zodpovedajú ešte potrebám dneška. ] 
Avšak odpovede na túto otázku, č í už kladné alebo záporné, nesmejú 
byť rozhodujúce, lebo Či nejaký symbol alebo gesto pôsobí ezotaríc- : 
ky, nie je samo osebe rozhodujúce m absolútnou platnosťou. Ak sa 
vyžaduj© inkarnácia litu rg ie  na základe toho, že Kristus sa stal 
Človekom, je táto adaptácia určovaná aj tým, že Kristus sa inkar- 
noval v danej kultúre a my musíme rešpektovať aj viditeľnosť te jto  
Kristovej inkarnácie.

Existujú teda symboly a gestá, ktoré nie sú zrozumiteľné a 
vyžadujú si katechézu. To, ostatne, p latí aj pre inšpirované slovo, 
ktoré je začlenené do nejakej kultúry a túto kultúru musíme reš- 
paktorvať. Treba študovať možnosť, ako zaviesť nové gestá a sym
boly. Ide pritom o chúlostivú prácu: je potrebná, ale predpokladá múd 
ru obozretnosť a veľmi jasné vedomie, že výsledky antropologického 
prieskumu samy osebe nie sú rozhodujúce.

ák je litu rg ia  život, netreba sa čudovať, že je stále vo výstav
be. I

*- v
Stanovisko redakcie: Týmto príspevkom sme o tv o r ili okno. Kto 
má oči na hľadenie, nech pozerá. Kto má uši na počúvanie, nech 
počúva. Článok bol publikovaný pred 10 rokmi v COHCILIU/
V te jto  problematike sa aj u nás čo to pohlo, aj keJ svetská 
vrcbnoor v -trehu. rým, čo sa obávajú scestias "2CCLESIA 
SEKPEE REFOEMANIA! * /LUIS MAC DONALDO ♦ ADRIEN NOCENT/



Luis Maldcnad©

Teologická leditácia o umění v l i tu r g i i

K ekumenickému príspevku 01i vier a Clémenta

Mnohá obce sa v rámci rímskej litu rg ie* reformovanéj po 
Druhom vatikánskom koncil® pokusili vytvoriť predovšetkým 
evanjeličke-e van je l i  žujúci a až na druhom mieste kreatívny druh 
osláv* so zreteľom na prvý c ie ľ pokladá sa za dôležitá* aby l i 
turgia bola svedectvom chudoby zvestovanej v blaho sláve na tvách.
Kusí sa prejavovať "chudobnými prostriedkami*, Pokiaľ ide o dru
hý zámer* myslelo sa* že s i vyžaduje spontánnosť.

Tieto dobrá úmysly p rin ies li svoje ovocie* ale a j svoje 
problémy-. Z nedostatku skúseností & obsiahlej prestavby o tom* čo 
je avanjelizácia a Čo kreativita* dospelo sa k akejsi amputova
nej, zmrzačenej l i tu r g i i ,  k l itu rg ii,  čo nič nehovorí * t, j ,  k ta
kej l itu rg ii,  ktorá nemá skutočnej výraznosti, lebo je j chýba 
podstatná, to tiž umelecká forma výrazu# Zvestovanie & predovšet
kým slávnosť viery, ktorá sa uskutočňuje v l itu rg ii sú možné 
len vtedy, ak aa dotknú určitých hĺbok človeka, A prístup na 
túto rovinu vedie len cestou určitej estetickej skúsenosti# Okrem 
toho nie spontánnosť, ale umelecký výraz je výsledkem kreativ i
ty# Tvorivý čin /t.j#  ťažký, zdĺhavý vývin, odhalováni® štruktúr/ 
sa často zamiera s improvizáciou* Dôsledkom toho bola úbohá, 
biedna, frustrujúca litu rg ia .

Tento článok chce prispieť k osvetleniu te jto  problema
tiky# V priebehu jeho prípravy vyšlo dielo Oliviera Clémenta 
"La v i ságe intérieur". Slúžilo mi ako "n iť" , k e d  s o b  dôkladne 
premýšľal o ťažkých otázkach, ktoré naša téma obsahuje*1

Ak je pri všetkých veľkých problémoch potrebné pozrieť sa 
na východné cirkvi a na ich postoj k týmto otázkam, p latí to 
tým vftčômi o oté2ke, ktorá nás tu interesuje, nakoľko ich rea
lizác ia  a ich senzib ilita  v oblasti umeleckého výrazu je nielen 
vynikajúca - ale aj prekvapujúcu aktuálnosť# Nie je tajomstvom, 
že rozličná skúsenosti c ílovou liturgiou tak v katolíckej /napr. 
v obci St* Crtrvale v Paríži/ ako aj v protestantskej oblasti 
/pozri správu H*Cox& v knihe "VerfShrung des Geistes", Stuttgart

<■



1974/ sa inšpirovali byzantskou liturgiou.
^ ielo  0. Clémenta však nevychádza len z ortodoxno-východnej 

inšpirácie, ale a j zo srdca západnej Európy a je j pôvodnej kultú
ry. V tom je je j dvojitý pôvod. Preto umožňuje p ř ib líž it  aa k ta
kému vytúženému ekumenickému stretnutiu* Ak budeme sledovat len 
niektoré je j postrehy, intuitívne poznatky a materiály, dosta
neme syntézu, ktorá bude môct obsiahnut problém tiku tohto 
osobitného článku.

v litu rg icke j trad íc ii predstavuje slovo podstatný výrazo
vý prvok, áie toto slovo sa vo vnútri slávnosti zapája do celko
vého umeleokého vztahu a skúseností svätej krásy, ktorá upoko
juje a utišuje zmysly. V l itu rg ii sa vždy hľadalo integrálne u- 
menie, ktoré by spojilo umenia času e umeniami priestoru /básnictvo 
a hudbu s maliarstvom a architektúrou/. Všetky aspekty slávnosti - 
vôňa kadidla, sv it sviečok, spevy, obrazy - eú symbolmi neba 
a zeme, ktoré sa stretávajú v te le  Kristovom,v plameňoch IXicha.

Liturgia nás drží v za ja tí, keí nás uchvacuje v našej 
telesnosti, ktorú potom otvára pre svoj duchovný svojráz.
Jej krása je mimo toho, čo nazývame krásou. Je to krása, ktorá 
sa k nám dostáva, keS. prešla krížom a zmrtvýchvstáním. Preky
puje mlčaním a svetlom.

^otkneme sa niekoľkých týchto umel e ck o-expresívny ch prvkov 
litu rg ie , aby sme ob jav ili ich význam vo vnútri špecificky 
teologického, duchovno-christologického horizontu.

Na prvom mieste je slovo.' ^n esf po reforme liturgie, je to 
zaiste hlavný výrazový prvok. Hojne sa používa, ale aj sa zneu
žíva. Preto treba nasto lit rovnováhu a alovu dať jeho protipól: 
mlčanie. Mlčanie je základný výrazový prostriedok, vzhľadom 
na slovo antitetický, a ak to berieme v pozitívnom zmysle, nie 
je to Číra mlčanlivost, ale bohatost, hustota, presah, nevype- 
vedateľnost.

Avšak pojmová dvojica slovo-ml Čani e ako dialektika výrazu 
nie je len čisto formálnou alebo psychologickou otázkou. Má 
teologické pozadie, ako vo všeobecnosti celá naša tematika, ho
c i by sa zdala akokoľvek formálna, /áj tu forma predpokladá obsahy 
Vo svojej poslednej hĺbke slovo zodpovedá logosu, mlčanie duchu. 
Slovo a mlčanie majú korene v trojjed inej skutočnosti logos-pneu- 
ma. Pneuma je závan, dych, vydýchnutie-vdýchnutie jedného, kto
rý je nositeľom slova; je to mlčanie jedného v srdci slova.
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IXich nemá svoje vlastné meno /a aaL vlastnú slávnosť, ani 

vlastné modlitby/. V pôsobení Trojice Had extra” Duch ca vzná
ša nad "vodami” ako vták, ktorý sedí na mláäatách, aby ich vy
sedel, dávajúc im svoju istotu a svoje teplo. Je "kozmickým Du
chom š vitým", ktorý robí tvorstvo priepustným, poréznym, poddaj
ným voči pokynom logosu, ktorého slová môže teraz vnímať vo 
všetkých veciach /logol spermatikoí/.

Po druhé; predstavuje viera ako súhlas s tajnou prítomnosťou, 
ktorá sa prejavuje ako prijímanie a participácia na v itá ln e j, 
zbožätujúceJ "energii", istý  druh "implozie* mlčania. Tu strá
ca človek slovo © Ke2 ho znovu nájde, je to alovo preniknuté 
mlčaním, ktoré je za liate onými trblietavými kvapkami "ožia- 
reného súmraku". Jasot &ucha sa vznáša v ňom. *táva 
slávnosťou.

Tento vydychujúci dych b#ží, je Duchom, preniká do dýcha
nia človeka. "Ducha treba dýchať", hovoria otcovia. Tu sa pre
mieňa kresťanské mlčanie, plod -Kicha, na dobrú pôdu pre r o z j í 
manie, póre rozjímavú modlitbu, dvojča litu rg icke j modlitby, 
šuchologického slovu.* A práve rozjímavá modlitba nás spája 
b tým, čo nám dnes ponúka Ďaleký výcho& rytmickú modlitbu, 
ktorá sleduje dýchanie, krvný obeh, všetky rytmy n****
-osobnej skutočnosti *

Y niektorých obciach predchádza začiatku slávnosti úradne 
polhodina rozjímavého mlčania.

Vynikajúcou formou telesno-rytrniekého výrazu je tanec, kto
rý sa dnes nacvičuje v rámci liturgických úkonov znovu aj ako 
doplnok slova. Je äalšou možnou kriátalizáciou spomínaných pneu- 
matologických predpokladov. Žalmista hovoríš "Chváľme meno 
nášho pána tancami" /Žalmy 149,3/#

Mlčania preniká slovo, ale ne vstrebáva ho, práve tak ako 
Duch vo večnosti spočíva nad logosom a pôsobí v jeho prevtele
ní a v premieňanom zbožštení jeho ľudskosti bez toho, že by 
ho minimálne zatieňoval, ale práve naopak, posilňuje ho. Mlča
nie nie je predovšetkým len niečo, čo slovu predchádza alebo 
za ním nasleduje. Je aj jeho vlastným zovnútornenía.

Tak sa mlčanie sprítomňuje v liturgickom slove pomocou 
básne a hudby. /Prichádzame k umeniam doby, k dvom Íalším dôle
žitým výrazovým farmám tohto celostno-integrálneho umenia, kto

ré predstavuje litu rg ia/ . KajmA vokálna hudba, liturgický



spev, sa starla do služieb slova, či lepšie povedané, stavia slo
vo do služby mlčania. Obracia slovo v mystérium.

5y turus spevu a hudby prelamuje e e ba skromnost reč i, b javu- 
je vonkajšok tajomstva, ktoré je mu vlastné. Je katalyzátorom 
búšiaceho mlčania tela a pomocou neho dáva srdcu "ono iné te lo , 
ktoré prebýva v poslednej hĺbke našej telesnej skutočnosti."
Práve tu, v tomto"áalôom vnútri", v tomto zovnútornení, v tomto 
vnútornom základe - te lo , srdce, mlčanie - vznikajú symboly 
& obrazy, poézia, v ktorej sa stretávajú nebo a zem.

V speve hudba zbavila slovo "pojmového" obsahu, aby mu da
la  možnost rozvinut pomocou tónu zvláštny, ešte fascinujúcejší 
vplyv, očarenie.

KeJ sa, slovo stáva liturgickým spevom, udivujúcim spôsobom 
spája antinómiu a symbol. Máme na mysli antinómiu ne pribi í  ž i 
te Iného mystéria a božskej "filan trop ie ", nekonečna, ktoré sa 
dá ohraničit a "definovat", nepochopiteľného, ktoré chce byt 
pochopené.

V dynamike te jto  antinómie sa musí štruktúra spevu stat 
nevyhnutne symbolickou. Jeho symbolikou môžu byt "zázračné č i
py" Boha v Písme alebo kozmická symbolika, ktorá sa vo svetle 
tronsfigurácie odhaľuje vo svojom poslednom zmysle. Horiaci 
tŕňový ker sa takto stáva obrazom Katky Božej, znakom osvetle
nej zeme, zeme ľudí žijúcich v Kristovi a v jeho eucharistii*
Voda poukazuje na vodu smrti a zmŕtvychvstania. Tri pohyblivé 
prvky - oheň, v ietor a živá voda - predstavujú ducha, ktorý
v eucharistii napĺňa nepohyblivú zem energiou, á nakoniec k ríž, 
ktorý je prefigurovaný do stromu raja, do Noemovej archy, do Ja- 
kubovho rebríka, mení sa na strom života, ktorý navždy spája 
stvorené a nestvoreným.

To, čo sme povedali naposledy, sa vztahuje skôr na spev 
ako na text. Dá sa to p r e t o  preniesť aj na liturgickú poéziu.
0 nej tu musíme hovořit nielen preto, že je kvalifikovaným 
prostriedkom slávnostného výrazu, ale a j preto, že momentálne 
je tiež v biednom stave.

Nápadný je takmer úplný nedostatok lyrických, hymnických 
textov /odhliadnuc od žalmov/ v terajšom Missale Romanům. Tento 
fakt je ešte šokujúcejší v porovnaní s priam obrovskou záplavou 
poetického matfiriálj, z ktorého sa skladajú byzantské oslavy
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/najmä keJ sa hóry o fíc ia  spájajú s eucharistiou/*

Rozhodujúce spojivo pŕs obnovu by mohla byt veľká l i 
turgická báseň, ktorá vznikla v druhej polovici prvého tis ícročia  
nielen na východe, ale a j na západe a dodnes je živá. Dnes ame 

povolaní na tof aby sme sa - pochopiteľne, vo svetovom meradle- 
znovu v rá t il i  na cestu otcov. Práce liturgického básnického 
umenia, ktoré teraz vidno najvýá v obrysoch, aa podaria len 
vtedy, ak budú pokračovať v uvedených tradíciách, keň sa so zrete» 
ľom na ne zaradia do určitej kontinuity.

Je príznačné, že ohniskami, z ktorých vychádza najlepšie 
východné a západnéhymnirium, sú kláštory a dnešné navhodnejáie 
skúsenosti pochádzajú tiež  z kláštorných spoločenstiev /dnes 
je kontext starých púšti rozšírený o nové púšte samoty veľko
miest. Kreativita pre liturgické texty, najmä ak ide o texty 
poetické, nachádza priaznivú živnú pôdu v dlhodobom trp ez li
vom modlení, v prísnej, s tá le j, pravidelnej meditáoii.

Spomedzi priestorových umení, ktoré tvoria tento celostný 
súvis umení litu rgickej slávnosti, prispieva najmä maliarstvo 
k tomu, že litu rg ia  sa vníma aj esteticky, Maliarstvo odhaľuje 
tajomatov vecí v samozrejmosti svetla a neukazuje ich tak, ako
by šlo o nejaký "iný svet", ale o zbásnenie reálneho, o jadro 
vecí. Ukazuje ich ako čosi, čo z nich robí to, Čím sú, ako čo
s i, čo uskutočňuje ich pravdu, ich pokoj v bytí.
Neusiluje sa o vonkajšiu podobnosť, ale chce z ja v iť tajomstvo, 
ktoré stále ukazuje a súčasne skrýva: tajomstvo zjavenia*

Môžeme s i pritom pomyslieť na slovo, ktoré sprevádza v kni
he Genezie jav vecí a bytostí: tob* Znamená súčasne a rovnako* 
skutočný, krásny, dobrý. /To is té  p latí pre grécke biblická 
kalóa /• Maliar v id í a pomáha v id ie ť, že "to je skutočné, dobrá 
a krásne." Preniká do vecí a spôsobuje, že sa rozvíja jú  v dô
vernosti a dôstojnosti bytia. Veci sa mu otvárajú* Pomer medzi 
maliarom a svetom je intímny*

Tomuto procesu maliarskeho umenia zodpovedá stará grécka 
predstava sveta vecí. Phýsia Je to, čo odhaľuje tajomstvo, čo 
sa zjavuje, ale nie celkom ukazuje* k prvá byzantská estetika, 
ktorá inšpirovala staviteľov Hagie Sophie, necháva zúčastňovať 
sa na podobnej úlohe téchne. Umelecká "technika" je plodenie 
a pôrod, ktorý odhaľuje tajomnú krásu vecí, prináša ich na svetlo* 
Matéria, materiály sa prostredníctvom umelca menia na krásne



manželky a neskôr na plodné matky, ktoré prinášajú na svet 
deti, deti svetla*

Maliar a vo všeobecnosti výtvarný umelec vôbec vie  ž í t  
v mlčaní, kým svet okolo seba pochopí nielen ako telo z mÄsa, 
ktoré sa mu predstavuje, ale ako rúcho svetla. Zistuje zároveň, 
že te lo  nie je uzavreté do "odevu kože", ale že je spojené s vetrom, 
slnkom, skalami, oblakmi* A to isté  vnímané, keď sa dostaneme 
do kontaktu s dielom umelca* Cítime sa ako telo svetla, ako sa 
toto naše te lo  rozpína až do najvzdialenejších zákrut kozmu.
Maliar učí vid iet* Zajatec svojej náhlivosti a dychtivosti, vyhma- 
táva na Človek '■ento okamžité a nevyhnutné. Pomáhat niekomu v i 
d iet, znamená pomáhat mu k tomu, aby s i zachoval, aby p r i
jímal existujúce a aby to prijímal ako přítomnost a dar, ako okamih 
večnosti & ako milost.
Znamená to pomáhat vnímat onen svet, ako sme povedali, nie ako 
"iný svet", ale ako zjavenie bytia: tajomstvo svetla.

Umenie ikony ukazuje eŠ.e presnejšie, Že inkarnácia naozaj 
uchopila matériu, že naozaj sa k nej dostala, že ju tajomným spô
sobom osvetľuje a reprodukuje je j podstatnú sakramentalitu.
Y Kristovi sa matéria stáva "duchovnou", je preniknutá "energiami" 
Sucha. Tak sa tvár človeka stáva sakramentom krásy. Ikona hľadá 
"nevysloviteľnú krásu svietiacej g lórie  tváre Kristovej" a "účaat 
na duchu vo vnútri svetla", a pokúša sa ju vyjádřit.

Pretože pôvodná podstata krásy predstavuje ono svetlo, ktorým 
je Kristusj Kristus, ktorého alexandrijskí teológovia opisujú ako 

Vvetlo  svetla", "večné iskrenie božského slnka", "lesk otca", 
"vyžarovanie slnečného svetla". /Alexandrijská teológia 4. a 5* 
storočia symbolizuje vztah Krista k jeho Otcovi obrazmi nevyčerpa
teľného bohatstva slnka/*

Krása je božské meno, božská energia, jedna z podstatných 
podôb prítomnosti božej v jeho stvorení, jeho extáza. Prostredníctvom 
Krista nastoľuje božská krása vo svetle znovu ľudskú krásu. Takto 
znie jedna antifóna slávnosti na pamiatku znovuobnovenia uctieva
nia obrazov: "Znovunastolil obraz Boha v jeho pôvodnej dôstojnosti 
a spo jil ho s božskou krásou". A Cyril z Alexandrie poznamenáva: 
"Krásou Syna v čase sú ľudia vedení k večnej kráse" /Thesaurus 
559/.
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Dnes ams viac ako kedykoľvek predtým zncvuob jav ili posled
nú krásu, ktorá prináša závan a oheň ducha# Pretože duch je 
"hypostázou krásy". Posledná krása je krása tváre božej v člo
veku, ikony zmŕtvychvstalého* a táto ľoeledr-A krása je aj krá
sou tvárí ľudí v Bohu, krásou ikon zmŕtvychvstalých.
V priestore BOH -  ľudstvo je vlastným priestore* ducha. Je 
"horiaci ker", zea zjednotená s nebom. V duchu krásy vystupuje 
Boh sám zo seba -  krása Je extáza Boha -  a zem sa otvára tiež. 
Potom rozkvitne ra j.

Treba však dodat, že poslednú krásu nemožno oddělit 
od tvorivej lásky. Keä človek objaví vo veciach slová logosu 

/"Biblia sveta" alebo "Logol sparmatikoí" podľa cirkevných 
otcov/ a v mnohých utrápených tvárach spoznáva nescudziteľnoet 
ikony, stáva sa osobou ▼ spoločenstve a spolupracuje na pretvo
rení sveta.'

Kultúra tvorená kresťanstvom sa vždy pokúšala odhaliť 
v tvárach tajomstvo a vysvetliť ho, aby oslobodila svet od 
Jeho idolov, od jeho mágií, od jeho narcisistických preludov.
Ale toto odsakralizovanie sveta je len krokom k jeho pretvo
reniu. Umenie podľa toho je alebo má oyw svedkom onoho ducha, 
ktorý prichádza, Který prenixá stále viac na povrch a pre kto
rého nejestvuje ani sakrálne ani profánně, ale len "krása sve
ta ako ikona ríše ”, to znamená: pravda veci vo svetle.'

V tomto procese pretvárania sa tvár stáva "pohľadom", ako 
hovoria starí aJskéti, to jest maximálne priehľadnou, dokonalou 
transparenciou* a s vecí vyžaruje "splendar veri", podľa defi
nície, ktorú dali kráse naši predchodcovia. Inými slovami, ta
jomstvo pravdy bytosti a vecí, ktoré sú oslobodená do všetkej 
neprehľadnosti, banality alebo akéhokoľvek somn&mbulizmu, vystu
puje vo svetlo, ktorého ne do siahnut e ľný pramen jo sprítomnený 
v Kristovi, ktorý vstal zmŕtvych.

/Z časopisu CONCILIU*/



Konstantin Kalokgrris

IKONOGRAFIA VO VÝCHODNÝCH CIRKVÄCH

I .  Obsah ikonografie

Od začiatku nebole ikonografia vo východných cirkvéch 
us en la pre umenie, ale umením pre cirkev. Hlbšie c ie le  c ir 
kvi a je j  požiadavky určovali preto bezprostredne obsah iko
nografie. Pritom v popredí atólo odôvodnenie viery v duchov
nej skutočnosti p v nesmrteľnosti duše a v apa. ktorou je 
pre gjós Bon. Veriaci musel pritom najlepšie poznať a naučiť 
sa, Že na ceste k Bohu musí bojovať proti mocnostiam temna 
a proti rozličným podobám zla a že k u s í  byť dokonca ochotný 
k mučeníctvu, ako bol ochotný Ježiš, apoštoli a mučeníci 
viery* Cirkev ich veriacim predstavovala ako príklad, aby 
boli pre nich vzorom, povzbudením, poučením e podnetom do 
života.

V živote cirkvi vzn ik li aj mylné interpretácie pravého 
učenia, ktorému chcela ostať terná: p r iš li poblúdilci.
Cirkev proti nim musel© vymedziť svoju vieru a svoje dogmy 
e zakotviť ich do vyznania viery. 2 kazateľnice sa ľuíom 
vysvetľovala teológia v zrozumiteľnej forme, ale najma 
prostejší spomedzi nich potrebovali zrozumiteľnejšie 8 kon
krétne spodobenie viery, ako to  mohli urobiť dogmy a teoló
gia.

Východná cirkev hľadala pre uspokojenie všetkých tých
to potrieb pomoc v maliarstve. Ortodoxné ikony, ako výsledok 
týchto snáh, zodpovedali v tom čase priam zázračne týmto po
žiadavkám a potrebám. Z toho názorne vidno, že obsah ikon 
bol veľkou mierou úzko zviazaný zo životom, vývinom a celým 
dstnym podaním Cirkvi.

Kejms po spore o obrazy a po víťazstve ortodoxnej v ie 
ry, sa ikony používali opäť podľa starej praxe. Používanie 
ikon sa pokladalo za víťazstvo ortodoxie a sviatok ortodoxie 
tento den pripomíns. Ikonové maliarstvo sa označuje za dogma
tické ikonové maliarstvo, veá to, čo ikony predstavujú, sa 
vzťahuje na dogmatické prBvdy. "Vševlédca" namaľovaný na 
kupola chrámu poukazuje súčasne na Ctca i na Syna a je tak 
výrazom dogmy o jednote v božskev prirodzenosti /konsubstan- 
e ia lita/ . ľVô ma o Panne ako pravej líatte božej /óntos theo-



tókou/, ktorá bola definovaná na koncile v Efeze r . 431,. 
sa po spore o obrazy predstavuje stále tým charakteriatickýe 
spôsobom ako Matka božia s ^ežiôícm na kolenách v aspido- 
?ej klenbe oltárneho priestoru. 7 aspidovej klenbe oltárneho 
priestoru sa zvýrazňuje dogma o prvom a druhom príchode 
nr'Storom zobrazením prípravy trónu /etoimasía/ s prázdnom 
trónom posledného súdu a s nástrojmi utrpenia nášho 7ykupi- 
teľa.

Cd macedónskej áynastie a najma v čase cisárov £omnénov 
/10.-12. str./  pokračoval další vývin duchovnosti v klášto
roch a starostlivosť o tuto duchovnosť v cirkevnej lite ra tú 
re spolu so Štúdiom apokryfového písomníctva viedls k obno
ve a obohateniu obsahov zobrazovaných na ikonách. Najma « Ča
se dynastie paleológov tu možno hovoriť o "epickom umení®. 
Odvtedy sú ikonografické vyobrazenia bohatšie a predstavujú 
viacero os5bý v chrámoch sa zjavujú maľby na námety zo Žal
mov, hymien a výjavy z apokryfov.

Všimnime si však vec b ližš ie . Ako sme už spomenuli* 
viera cirkvi určovala a zdôrazňovala obsah ikonografie kres
ťanského východu už od začiatku osobitným spôsobom. Ortodox
ná cirkev sa na prvom mieste zaujíma o krásu tohto duchovné
ho sveta a pokúša sa ju zobraziť a interpretovať všetkými 
prostriedkami, ktoré má naporúdzi. Transcendentný obsah 
tohto sveta nie je fyzická krása alebo prirodzené dobro.
Preto cirkev nechce zobrazovať ani to, Čo je  na prirodzenej 
rovine pekné a dobré /tó katá phýsin kalón/. Je chybou, 
ktorá vedie len k zmätku, ak niekto meria a posudzuje by
zantskú ikonografiu mierou ideálu krásy klasického staroveku. 
Úmyslom a ideálom starého gréckeho umenia vždy bolo zobra
zovať prirodzené dobrá a krásy v dobre známej nerozdielnej 
Cednote "kalós kagathós", v jednote krásy a cnoeti. Naproti 
tomu ú m y slo o a c i e l o m  v ý c h o d n e j  i k o 
n o  g r f  i e j e  n e c h a ť  p r e h o v o r i ť  k a t e 
g ó r i u  s v ä t o s t i .  Je samozrejmé, že sa to nedosa
huje zobrazením fyzicky krásneho, poprípade, že táto krása 
▼ podstate nie je r o z . h . o d u j ú c a .  Podľa umeleckého 
ideálu staroveku sa mala krása zobraziť tým, Že sa ukázalo* 
ako boli veci přeformované podľa zákonov^prirodzeného dobra.

Naproti tomu sa však vo východnom cirkevnom umení krása 
rekonštruuje prirodzeným spôsobením vecí, ale ich hlbokým 
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v iery . Svatý Ján Zlatoústy to vyjadruje velmi jasne a veľmi 
príznačne: "Tak hovoríme o každej nádobe a o každom nástroji, 
o každom zv ie ra ti alebo každej rastline, že sú pekné, nie 
hádam pra ich farbu alebo tvar, ale pre službu, ktorú spĺňa
jú ".

Pre cirkev je preto dôležitý vznešený c ie ľ , hlbší obsah 
m«cí, ich vyššia duchovná povaha. Pre ňu je  dobré to, čo svo
jím tvarom, svojou farbou alebo nejakou svojou vlastnosťou 
môže vyjadrovať a reprodukovať takýto obsah. Východné umenie 
v dôsledku toho nekopírovalo prírodu. Ani forma a farby ne
boli preň nikdy cieľom pre seba. Využívalo však umelecké tech
niky a skúsenosti umelcov ako prvky, aby veriacich oboznámi
lo  s duchovnosťou, v službách ktorej toto umenie stálo. Pre
to sa mu podarilo reprodukovať pomocou mimoriadnej abstrak
cie hlbší zmysel a podstané obsahy ortodoxie.

I I *  Ikony v bohoslužbe východných c irkv í

Od začiatku stálo v strede bohoslužby a tvo rilo  je j pod
statu tajomstvo svätej eucharistie. Avšak zriedkakedy ono 
poukazuje na tajomstvo božského poriadku spásy. Nielen c ir 
kevní otcovia sa jednohlasne priznávajú k tomuto základnému 
významu svätej eucharistie, ale aj cirkevné umenie ho vyjad
ruje vo svojich najstarších svedectvách. Veriaci p o c ít i l i  
dialo Kristovej spásy, ktoré sa tam sprítomňuje m aby sa zú
častn ili pri stole Pánovom /Trápeza kyríou/. Na to sú zame
rané modlitby, hymny a kázeň. Liturgické úkony kňazs sú opa
kovaním toho, čo Kristus konal na zemi ako Najvyšší kňaz.

Pred obdobím macedónskym e komnénskych carihradských 
cisárov sa božia služba /Theía Leitourgia/ s láv ila  väčšinou 
vo svätyni oddelená od ostatného kostola obrazovou stenou, 
pod ciboriom /nadstavbou/ nad oltárom, podobným baldachýnu, 
pred výklenkom, v ktorom sa zavše jediný raz, väčšinou však 
dvakrát predstavoval Najvyšší kňaz, Kristus. Apoštolom, kto
r í  sa k nemu pôvodne p rib ližova li bohabojné v hierarchickom 
poradí, neskčr ako skupina, podáva na jednej strane svoje 
te lo , na druhej strane svoju krv. Ešte neskôr sa tu boho
služba predstavovala tak, ako sa odohráva vo svojej ideálnej 
forme v nebi* an jeli preoblečení za diakonov nesú v procesii 
pred Najvyšším kňazom, Pánom, svaté dsry, ako to môžeme v i-  
d iét ne vynikajúcej freske Ferivleptosovhn ______



v  Grécku, kťori pochádza zo 14. storočia* Pod obrazom božská j  
liturgia sú spodobení "sebízontes", uctievatelia, hodnostári 
a biskupi, najma r  čias paleológov, s liturgickými zvitkami 
fcníh *  rukách -  boli to vytváratelia a vydávetelia božskej 
litu rg ia . VSetky tiato osoby boli nerozlučná spojené so zo
brazený® tajomstvom. Cd dvanásteho storočia sa to zdôrazňu
je eäte jasnejSie, zobrazením obetovaného baránka na miske 
pre obetný chlieb /diskos/. Z tohto obrazu vznikol neskôr 
melismos: Pán ja zobrazený na tejto miske ako. dieťa rozdele
né na kúsky. To poukazovalo na obetovanie baránka, ktoré usku
točňoval kňaz pri o ltári*

Spomenuté bohoslužobné témy základne určujú takzvaný iko
nografický cyklus, ktorý spolu s dvoma <5aläími cyklami -  dog
matickým a cyklom sviatkov -  prevláda od byzantských čias. 
Možno preto tvrdiť, že bohoslužobný ciklus je  pre existenciu 
východnej ikonografie veľmi príznačný.

Zatiaľ čo východná cirkev nás,, "ktorí predstavujeme mys
ticky cherubínov", vyzýva na rovine napomínania, aby sme "od
lo ž i li  všetky svetské starosti a veci" a mohli p rijať Kráľa* 
ktorého neviditeľného prevádza zástup anjelov, ortodoxná iko
nografia nám hmatateľne pomáha toto pozvanie nasledovať, keá 
mám viditeľne pred očami predvádza "Svätý, svätý, svätý" che
rubínov* Idealizované postavy anjelov, ktoré prinášajú boha
bojná dary svätcovi, Pánovi* a apoôtoli, ktorí z jeho dôstoj
ných a čistých rúk prijímajú v pokore a ľútosti, vedomí si 
svojej ľudskej malosti, prijímanie, sprostredkujú veriacemu 
pocit, čo znamená vzývaná hymna cherubínov. Celá zobrazená 
duchovná atmosfére vedie k porozumeniu toho, čo sa spieva 
v hymnách, fyslím, že nijakému inému umeniu sa nikdy nepoda
r i la  vyjadriť to, čo chcelo, takým spôsobom, ako to vidíme 
▼ ortodoxnom umení v Kystre* Na slávnej freske v Perivlepto- 
sovom kostole nesú anjeli v zduchovnelej, takmer netelesnej 
podobe slávnostného rytmu nádhernej procesie, v bázni a vá
havo sväté dary a zakrývajú si pred svätou obeťou tvár* Vo vy
darenej zduchovnelosti všetkých týchto postáv sa pozorovate
ľovi objavuje výhľad do iného sveta. Ako nikdy predtým, ako 
nikde inde, pociťuje ducha liturgickej hymny: "Každá telesná 
tytosť a každý smrteľný Človek nech zachová ticho. Stoj tu 
30 strachom a tras sa. Neaysli na nič pozemské, nemysli na



seto." Dokonalej technike a veľkolepému štýlu Bohom nadaného 
maliara ikon sa podarilo vytvoriť tento nezabudnuteľný komen
tár nádhernej hymny. Tu sú veriaci presadení do vznešenej 
výšky sveta, do ktorého ich aá zaviesť bohoslužba.

Zo všetkélSD toho, do sme tu n a p ís a li,  sa ukazuje význam 

ortodoxného m alia rstva  ikon ako litu rg ic k éh o  umenia, ktoré 
veriacemu rob í zrajmým a pochopiteľným vznešený obsah boho
služby a najma najvyšší bohoslužobný úkon, svätú Bucharistiu .

I I I .  Iné prvky bohoslužobnej ikonograf* 
východných cirkvi

Ikonografia východných cirkví nie je  len bohoslužobným 
umením, ale aj teologickým. Jej témy sa nevzťahujú bezprostred
ne na udalosti dejín spásy, len sú poznačené úvahou ortodoxnej 
teo lógie.

Rímsko-katolícke kostoly sd Často vyzdobené obrezmi a 
výjavmi m utrpenia Pána. Uveáme len príklad staníc krížovej 
cesty. Výzdoba kostola je jednostranne a prehnane zamerané 
n® Ježišovo utrpenie. Už pred vstupnou bránou prijím ali t i e 
to cirkvi veriacich často 3 obrsz cha poslednéno súdu, nshana- 
júceho strach.

Naproti tomu priestor veriacich v ortodoxných kostoloch 
je  zaplnený scénami z dvoch hlavných sviatkov /Dodekáorton/, 
ktoré predstavujú rozličné situácie - udalosti -  z celého 
života Spasiteľa, od jeho narodenia až po Nanebovstúpenie, 
čiže nielen jeho utrpenie. £nými slovami: upozorňuje sa tu 
na teológiu božského spasenia a tá sa nevyčerpáva len utrpe
ním Pána.

Nech čokoľvek učí bohoslužba, či už cirkevné hymny e slo
vá z kazateľnice, všetko toto je názorne vysvetlené vo výreč
nom mlčaní ikonografie. Nejma kríž klenby, ktorá pokrýva vý
chodné kostoly /krížová kopula/ a vo svojich štyroch častiach 
poukazuje na celý život Spasiteľa, dáva veriacemu, ktorý pod 
týmto dôležitým symbolom kresťanstva s l£ í, vedomie, že s to jí 
pod ochranou znamenia Pána /Kyriakón semeíon/, ktoré obsahuje 
celé učenie kresťanstva a vyjadruje ho /porovn. 1 Kor. 1,18/ 
"slovo Kt íž 8". Pri vchode do kostola, pri "kráľovskej bráne", 
prijíma veriacich Ježiš /brána, t . j .  Ježiš ako u č ite ľ,



Mt 231 10/. Ve£ nám prisľúbil: "Ja som tie dvere. Ak niekto
vojde cezo ona, bude spasený" /Ján 10, 9/.

«r
Z kupoly, ktorá vyčnieva uprostred kostola, tam, kde sa 

krtiujú klenby, ovláda neskôr priestor pre veriacich víťazná 
postava Všemohúceho /Pantokretor/, "Pána odetého do chvály 
a nádhery*. Tento výjav ožaruje jasné svetlo, ktoré hojne do
padá cez okenný veniec vo valci kopuly. Svetelný efekt nepria
meho a priameho osvetlenia spôsobuje, že obraz Všemohúceho 
akoby vystupoval z ohromnej hĺbky kopuly, zo stredu kríža, 
tvoreného klenbou. Zdá sa, ie tento stred je  do nekonečna 
razSírený na Pantokratora, akoby sa tu chcelo ukázať, že streď 
kríža je víťazstvo* zmŕtvychvstania, Že víťaz nad smrťou, ne
konečný Pán, ktorý býva na nebesiach a "sleduje veci na zemi”, 
nesmrteľný kráľ vesmíru, pred ktorým sa skloní každé koleno 
oa zemi, na nebi a pod zemou /Fil 2,10/f že tento víťaz, dodá
va krížu, svoj význam a svoju podstatu*

Celá kupola je pre východných kresťanov konkrétne sym
bolom neba, zatiaľ čo obraz Pantokratora, ako sme už pozname
nali predstavoval osobitne "Otca a Syna súčasne" a tak bol 
výrazom učenia o ich jednej podstate. Okrem toho musíme brať 
do úvary t r i  iné aspekty byzantlnskeha Pantokratora. Je Tvor
ca, Záchranca a Sudca* len ta trojitý, teologický význam sa 
v ikonografii východnej cirkvi úspešne koncentroval a pre
svedčivo vyjadril v jednom obraze. Preto má byzantský Pánta* 
krator kráľovskú nódhemosť Tvorcu, pomáhajúcu dobrotu a č i
norodé zľutovanie Vykupiteľa a prísnosť nestranného Sudcu.
Aj tu vytvorilo umenie, ktoré slúžilo ideálom Cirkvi, dialo  
s veľkým účinkom a veľkou silou výpovede, ktoré vyjadruje ce
lú teológiu /Stvorenie, Vykúpenie a Dokončenie/.

V apsidovej klenbe svätyne východných cirkví je vyobra
zená Theatokos /katka Bažia/, vačäinou obklopená dvoma archa- 
nielmi, ako drží Jezuliatko. Táto klenba je spolu s apsidovým 
zaokrúhlením tou architektonickou časťou, ktorá spája strechu 
kostola so zemou, s hornou časťou, ktorá symbolizuje nebo, 
s Pantokratorom kupoly v strede, s dolnou časťou, zemou, pô- 
čou cirkvi, kde stoja veriaci. Preto sa Theotokos nachádza 
medzi nebom a zemou ako "prostrední č ks pre záchranu nášha  

plemena" a ako osoba, ktorá pomocou^božského dieťaťa na ru<- 
kách spája "horná s dolným". /Oha citáty stí r  Akathistos*.



vej hymny./

Pán ako učiteľ a dvere vo vchode do chrámu, Pantakra- 
tor v kupole a The a t oko a v obline apsidy patria spolu k tak- 
svánému vieroučnému cyklu východných cirkví.

IY. Vzťahy medzi východnou a západnou ikonografiou

Pre svojráz a význam východnej ikonografi* je charakte
ristické je j hĺbka. Je úplne pochopiteľné, že umenie, ktoré 
je  duchovné, bohoslužobné a teologické, sa v uchopení svojich 
tém pokúša preniknúť do hĺbky a vyjadriť vnútornú stránku 
tajomstiev.

Táto ikonografia sa nechce prihovoriť len k citu, ale 
aj a predovšetkým k duchu človeka- Nejde je j  len o^te mať tr
valý a hlboký vplyv: veriaci majú obrazu rozumieť a podľa 
toho konať.

Naproti tomu existujú západné ikony Pána, takzvaného 
"plavého Nazaréna" a dlhými vlasmi, ktoré mu zo stredu lebky 
vlnovite splývajú na obe plecia, s modrými očami, s hĺbavým 
a melancholickým pohľadom romantiky devätnásteho storočia 
a s veľmi naturalistickou reprodukciou celej tváre. Takýto 
obraz môže azda vyhovovať ideálu krásy a pocitom niektorých 
ľudí. Ale nedostatok expresívneho výrazu, na aký tieto obra
zy trpia, nemôže dojať tých, čo hľadajú duchovné naplnenie, 
čo chcú pod postavou na obraze objaviť hlboké a otriasajúce 
tajomstvo ikony. To je však prípad byzantských ikon znázor
ňujúcich Krista. Bohatstvo zobrazenia, ako napríklad široké 
oči, skúmavý, spýtavý pohľau a sila  vytbrazania zoživotnujú 
v maximálnej miere majestátnu a duchovnú urodzenoať Pánovej 
tváre.

Naše tvrdenie sa stane názornejším, ak si obrazy ukri
žovania Pána v západnom umení porovnáme s podobnými ikonami 
na východe. Západné umenie vyhmatáva tragickú drámu človeka, 
ktorý musí vydržať posledné hĺbky utrpenia strachu zo smrti. 
Takéto obrazy ss obracajú predovšetkým n8 city a pokúšajú sa 
dojať a otriasť oslavoj^utrpenia. Západní umelci súperia o to, 
čie dielo má najdramatickejší účinok. Zobrazovaním hrôzy, stra 
ôidelnosťou mŕtvol chcú u diváka vyvolať "naplnenie" -  chápa
né v estetickom slova zmysle. Príkladom na to je okrem mno- 

hých iných Ukrižovanie od Uicasa Iránaehe staršieho
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1553/ v mníchovskom Dome učenia, Ukrižovanie od ľe mand e za 
/155Ó-1636/ i  aíttu f 9 Valiadolide, ukrižovania od 3oyu 
/1746-1928/ v madridskom Prade a predovšetkým ukrižovanie 
na isenheimskoa oltári od Irunewelde /okolo 147C/75 -  1528/ 
a Colmara. U posledná uvádzaného dosahuje tragédia trpiaceho 
Krista absolútne najnižší bod v smrteľnom zápase, zomierajú- 
ceho s kŕčovite napnutými ildai, s penou v ústach, s vystupu
júcimi zuba! a napuchnutým jazykom*

V protiklade k zobrazeniu ^križovania v západnom uaení 
nechcú východní ikonografi ja s t r iť  len city, ale oslovovať 
celého človeka, celá bytosť veriaceho* Preto vytvorili ikony 
ukrižovania, kde namiesto utrpenia martýria prevláda na tvári 
Pána kráľovská majestátnost /maje státnost ovládaného utrpenia/, 
pokoj a vyrovnanosť* lým sa vyjadruje hlboký teologický výz- 
nam obety kríža, obsiahnutý v,Kristovom slove "Dokonané je " ,  
t* j*  dokončil soa svoju úlohu*. Na obraze je  to takmer hma
tateľné* Zatiaľ čo sa teda chce západný maliar dotknúť ľud
skou drámou citov, obracla sa ortodoxný ikonograf so svojím 
dielom na ducha človeka a pokúša sa mu sprostredkovať tajom -  
stvo "božskéh® vyprázdnenia Aénosis/ 3ohočloveka na k ríž i" .

Okrem toho ortodoxný maliar verí spolu s cirkevnými ot
cami a autormi liturgických hymien, že telo **ána sa neroz
padlo /"Lebo Tvoja telo, Pane, nepoznalo nijaký rozklad"/*
Preto maľoval telo Pánovo bez akýchkoľvek zmien, ktoré by 
sa mohli vyvodzovať zo smrti. Telo Pánovo "ostalo pre slovo 
v ňom prebývajúca bez zmeny", vyznával veľký svätec Atanáz* 
Preto nemajú jeho ústa nikdy spazmlcké kŕče zomierajúceho, 
preto ntmá kalné, vodnaté oči, preto jeho pokožka nemá zele- 
nožltú farbu a nemá znetvorenú tvár. Vo veľkom umení východu 
stačí mierny sklon hlavy a zatvorené oči'*

čo p latí o rozdieloch medzi západným a východným umením 
so zreteľom na zobrazenia ukrižovania, to aa týka aj zmŕtych- 
vstania* Obraz zmŕtvychvstania na západe -  pôsobením tradí
cie, ktorá vznikLa v jedenástom storočí a známa sa stala 
prostredníctvom Glotta -  ukazuje väčšinou Pána, ako sa vzné- 
5a do vzduchu s víťaznou zástavou, akoby sa bol z hrobu odra
z il  mocným skokom, pričom hrob ja akýmsi druhom sarkofágu, 
ktorého priklop z d v i h o l  an jel, zrejme preto, a b y  
m u u m o ž n i l  v y j s ť .  Okrem toho ešte vidno, ako sú 
strážcovia zrazení k zemi. 7 trad íc ii východu sa však zmŕtvych
vstania Kristovo predstavuje predovšetkým jeho zostmpoa
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do ríše mŕtvych. Tento typ ikonografie predstavuje Pána 
v žiarivej nádhere v r íô i smrti, ako roztľapáva rozborenú 
bránu pekiel a svojou pravou rukou zobúdza so sarkofágu Adama, 
ktorý zastupuje celé ľudské pokolenie*. Pod zničenou bránou 
pekiel vidno často starca v reťaziach ako zosobnenie smrti, 
ktorá bola "porazená smrťou tykupitela", zatiaľ čo on sám 
vstal zmŕtvych.

Byzantské zmŕtvychvstanie tak v protiklade k latinskému 
typu vyjadruje oveľa h lbší, duchovný význam. Kaprekonáteľným 
spôsobom sa tu reprodukuje priepastný význam víťaznej veľko
nočnej hymny. V hymne sa hovorí: "Kristus vstal zo smrti. 
Smrťou prekonal smrť a tým v hroboch daroval život"• Táto 
hymna hovorí o tom, že Kristus svojím zostupom do ríše smrti 
zvíťazil nad tým, čo mal moc nad smrťou, teda nad diablom 
/porovn. Hebr.2,14/ a svojim zmŕtvychvstaním prebudil a oslo
bodil tých,do zomreli predtým a tak vykúpil všetkých ľudí, 
ktorí Ž ili  v temnote a smrti. Praotec Adam je tu symbolom 
všetkého ľudstva. Zmŕtychvstanie v ikonografii východu ukazu
je teda všeobecné vykúpenie, to znamená dielo spásy, ktoré 
bolo dfckončené zostupom do ríše  smrti a zmŕ tychvstanim ako 
dôsledkom víťazstva nad ríšou smrti. Tým bolo aj zmŕtych- 
vstanie Kristovo samotné. Ka východe sa zobrazenie neobme
dzilo, tak ako na západe, na okamih, keá Kristus opúšťa hrob.

Za panstva Turkov, najmä od 17. storočia, sa vo všeobec
nosti presadil pod vtedajším silným západným vplyvom aj v iko
nografii východu západný vzor Krista, ktorý vystupuje z hro
bu. Tento typ msl síce dlhú tradíciu, ale nebola to tradícia  
ortodoxná. Tu vidno Vykupiteľa, ako vychádza z hrobu, keá an
je l odvalil z neho kameň. Štyri evanjeliá sa síce zmieňujú 
o odstránení veľkého kamene pred vchodom do hrobu /Kt 28,2;
Kk 16,4; Lk 24,2 a Ján 20,2/, no to sa iste nestalo preto, 
aby sa všemohúcemu Pánovi u m o ž n i l o  v s t a ť  
z h r o b u ,  ale aby ženy, ktoré p riš li a Ježiša chceli po
mazať myrhou a aby aj apoštoli videli p r á z d n y  h r o b  
a mohli tak konštatovať a dosvedčiť zmŕtvychvstanie. Podľa 
viary cirkvi Kristus vstal "z vlastnej božskej moci a z bo
hatstva svojej nádhery" ešte ke<? bol hrob zatvorený. Okrem 
toho * tvorcovi^*ič nebolo uzavreté" 8 v hymnách sa hovorí: 
"Pane, ako si vyšiel zo zapečateného hrobu, tak prídeš pri 
zatvorených dverách ku svojim učeníkom."

m



Aj sv* Ján Zlatoústy u č il, že anjel p ríä ie l po zmrtych- 
vstání kvôli Ženám, Preto odtisol^aoen, aby u ve r ili,  že vstal 
a aby mali možnosť pozrieť sa do prizdmeho hrobu*.

Nebolo by pravda správne, vyvodzovať z našej argumentá
cie , že Ikonografia kresťanského východu nesplatila za dlhých 
dejín svojho vývinu daň prirodzenej skutočnosti, tzv. r e lis -  
tickému prvku. Nebolo to však rovnaké ú s ilie  o realizmus ako 
na západe alebo ako ho, pravdepodobne pod vplyvom renesancie 
chápeme dnes. Realizmus stál v službách vyššieho cieľa a po
u ž il sa len vtedy, ked bol podriadený ce le j duchovnej skutoč
nosti a kresťanskému umeniu na východe. Kým na západe bolo 
realisticko-naturalistické zobrazenie cieľom samým o sebe, 
t . j .  umelci sa u s ilova li o ideál umenia, s lú žila  v orotdax- 
nom umení úlohe, ktorá s i postavilo ako prvoradú a nezameni
teľnú: podriadeniu materiálneho duchovnému, nižšieho vyššiemu, 
našej slabej prirodzenosti božskej s ile .  Okrem toho jasné 
podriadenie materiálneho duchovnému dodáva materiálnemu v týciv- 
to ikonách väčšiu krásu toho druhého, t .  j .  materiálny prvok 
sa "odieva" krásou prvku duchovného, ked nan vyžaruje a preni
ká ním životodarná a živo t meniaca s ila  ducha Kristovho.
Na takúto meniacu sa silu myslel Pavol, ked písal o svojich 
úzkostiach a starostiach: "kým Kristus nebude stvárnený 
vo vás" /Gal 4,19/* Kristus "sformovaný podľa nášho podoben
stva, zbožštil to, čo p r ija l" .  Toto zbožštenie, túto "théosis* 
ľudskej prirodzenosti zažívame pri ikonáah východnej c irk v i.



Sú začiatkom e jadrom litu rg ie  slove. V čítaniach 
hovorí Boh k svojmu ľudu# zjevuje tsjomstvo vykúpenie e spá
sy, be 8j  sám Kristus je vo svojom slove prítomný uprostred 
veriacich.

V odstupňover.í spievenej omše se čítenia uvádzajú ež 
na poslednom mieste, be e j to s poznámkou, "8k nie je  
▼hodnejSie predniesť ich bez spevu". Spievanie čítaní 
se tede nijeko nezdôreznuje. /k sa má čítanie spievať, tak 
v prvom rade evenjelium - spev 1. e 2. číten ia treba po
kladať za slávnostnú výnimku.

Dodnes používané nápevy sa r o z š ír i l i  v kresťanskej 
l itu rg i i  v stredoveku, pričom spev čítení mal e j praktic
ký dôvod; spev umožňoval vPČŠiu h lasitosť /Čím zároveň 
pôsobil e j slávnostnejšie/ e Členenie textu melodickými 
interpunkčnými formulemi nepomáhal k zrozumiteľncsti.

Aklamácie pred evanjeliom e pc nos. ktorými uznávame 
e hlásame, že Kristus je medzi nami, sú v I . stupni, teda 
mali by sa spieveť na znak úcty ku knihe even jelia , e to 
aj vtedy, ak se evanjelium Číta hovoreným spôsobom. Akla
mácie po 1. a 2. č íten í však treba spievať len vtedy, 8k se 
t ie  číten ia spievajú.

Medzi spevy

Po prvom č íten í nesleduje respcnzcriový Žalm ako té 
matický dozvuk starozákonného čítanie e pred evenjelium 
sa vsúva elelu jový verš alebo v pôstnom období verš pred 
evf njeliom ako prípreve na počúvenie evanjelia .

Fesponzoriový spev žalmu je nejsteršia spevná Česť 
kresťanskej litu rg ie  gochódzsjúca ešte z apoštolských čias. 
fte ré  rímska omša mrie, tek ako dnes, tr i č ítrn ir  r medzi 
nimi dve žalmy. Namieste toho druhého se potom v 
ročí začalo užívať a lelu ja .

sto-



Žalmy sa v kresťanskej l i tu r g i i  rýchlo u ja li vieka 
ich kresťanskému výkledu. V staroveku, kei vflčéina ú- 
čestníkov bohoslužobného zhromaždenia nemala ža ltáre, spie
va li sa žalmy priamo - "in direktun" - ta, že spevák ich 
sám prednáSal e zhromaždení len počúvali,alebo známejšie 
žalmy speiveli priamo s ním. Aj medzi kresťanmi sa čos
koro začali spievať žalmy responzoriálnym spôsobom: ža l
mista zaspieval prvý verš Žrlmu, zhromaždenie ho zopakova
lo , potom žalmista pokračoval v prednese žalmu a vždy po 
skupine veršov zhrcmeždenie zopakovalo svoj v e r š  eko 
odpovei -  "responzum*. '

V stredoveku sa ro zš ír il antifonálny spôsob spieva
nia žalmov: v speve  sa verš za veršom strieda li dva zbory 
stojece proti sebe. Cud sa p r ip o jil ež na konci veršom 
"Glória P a tr i . . . "  - "£láve O tcu ..."

Neskôr sa začali tvo r iť samostatnejšie krátke hudob
né celky - tzv. 8ntifcny - ktoré sa opekcveli za každým 
žalmovým dovjverším. Tak se pôvodne zotrel rozdiel medzi 
rospon7oriálnym a entifcnálnym prednesom žalmov.
Presné rozlíšen ie je dnes ťažké. Pre súčasnú prax by moh
lo byť užitočné toto rozlišovecie kritérium: resrcnzum 
je krátka odpoved, ktorú môže zhromaždenie bez zvláštnej 
prípravy zopakovať po žalm istovi. Antifona je  hudobne 
bohatší celok, ktorý sa musí zbor alebo ľud naučiť spie
vať.

Pre medzi spevy medzi č í tenismi se po Druhom Vati
kánskom koncile obnovila responzoriálna forma. Výber 
nápevov je  voľný.

Návretný refrén žalmu, responzum. je  primáme urče
ný pre spev zhromaždenia. Jeho text je  odvedený priamo 
zo žalmu. Aleluja je prastaré zvolanie - "velebte Boha!" - 
a predstavuje redostné volenie, že v evenjeliu prichádza 
božský Kráľ, Kristus. Verš spojený s alelu ja často tvorí 
motto ce le j omše.

Kedže medzi spevy vzn ikli ako hudobné čiastky a aj 
v l i tu r g i i  mejú tv o r iť  kontrast k čítaniam, treba dať



prednes? spievaniu. Alelujový ver5 alebo verš pred evanje
liom, ak sa nespieva, môže sa úplne vynechať.

Kcžncsti:
e/ Fodľe lekcionáře. V lekcionáři sú k jednotlivým 

Čítaniam e j predpísaná texty medzi spevov, tématicky sú- 
visiece s čítaniami dna. Nápevy sa môžu z v o liť  ľubovoľne 
a eko pomôcke n8 to slúži is tý  výber melodických modelov 
zväzku Ker.cionála; Spieva žalmisté aiebc zbor, responzum 
8 •aleluja* opakuje celé zhromaždenie.

b/ Pcdľa graduále. Pre latinské om§e s gregoriánskym 
chorálom sú predpísané spevy v GRADUALE RCMANUM a GRADUALE 
SIMPLEX v ročnom liturgickom cykle.

c/ Spoločné žalmy. V dodatku Lekci onáre je  výber 
znotovaných responzoriových žalmov I .  až XX., ktoré mož
no kvôli uľahčeniu použiť namiesto žalmov určených po jed
notlivých prvých Čí taniech.

kafi Aneka hcra v levoči

Folieci nazývajú Levoču; "spičskýa Krakovom". Nemci za
se "spišským Norimberkom". A právom. Nikde nenájdeme toľko 
pemietok výtvarného umenia v stav ite ľstve, rezbárstve a me- 
liarstve akc tu. Nijaké východoslovenské mesto nezachovalo 
v budovách tak verne svoju starožitnú tvárnosť e nevyjedru- 
je svoju kultúru tak rázovité ako tu. Ale ani nikde ne- 
pestovelo mesto ta bedlivo svoju sterobylosť e nechránilo 
s takou pietou svoju minulosť, eko to robilo 8 robí mesto 
Ievoče. Hodné je chvály, vec! skrýva v sebe bohatstvo pa
miatok. V tom ohľade má tak veľkú literatúru , eko málo
ktoré. Vzácnu prácu vykonel tu Henselmann svojimi výsku
mami, popisom e kresbami. V Bechovej dobe zefela  sa o pe- 
a iftky Elcvenska zeujímať viedenská "Centralkemission zur 
ErfcAhurr und Erheltung der Beudenkmnle*, kde v Časopise 
"M:ttfce:1ungen" levočský profesor Václav Verklas mono
graficky rozoberal významne stredoveké stavby Levoče. Po 
jeho eto pách š li opisy levočského kostola cd levočského



fnrára 5 t il lp  "Stedtpferrkirche S. Jacobi Major in der icflnigl. 
Freistadt Leutschsu". Jeho nástupca opát-fsrár Celestín Kom- 
paník aj historicky osvetľoval oné pamiatky, te le j kriticky 
rozoberal celý materiál levočský profesor Kolomen Demko 
vo svojom 516 s tr. d ie le : "Ldcse tdrténete*. Levočské pa
miatky spracoval aj Viktor Myíkovský. S ír i l  sa záujem o ne 
vždy viec a viac. Ckrem historických d ie l,  kde sii obSír- 
ne referáty o nich, najviac obohatili Levoču Komél Di- 
vald a ľr .  Ján Vajdovský. Títo neúnavní zberatelia staro
žitností vo svojom trojzväzkovom bohato ilustrovanom die
le korunovali všetky doterajšie poznatky o tunajších ume
leckých pamiatkach. Na tom pracoval i Dr. Vladimír Warner.
Ešte viao preskúmal tu keždý kút SpiSský dejepisný spo
lok počnúc rokom 1883. Každoročne vydával podielové histo
rické knihy e "Správy z minulosti Spi Sa". Dr. Jozef Spir- 
ko vydal opis starého kláštore minoritov v Levoči.
V minulých rokoch vyšiel menší príspevok ku dejinám ma
riánskej Hory v Levoči z pietneho pera prof.Pudolfa Juří
ka. Fodávajúc tu jadrný jeho obssh, pripojujem niekoľko 
poznámšk, aby prázdnota niektorých miest bola vyplnená 
skutočnými udalosťami vekov minulých a vznik kostola vsu
nutý do rámce mestských dejín .

Roku 1245 vzniklo kráľovské mesto Levoča. Hnec! nato, 
po dvoch rokoch postavili Levočanis kaplnku na O livovej 
hore n8 česť Sv. Ducha. Ako in ic iá to r stavby-označuje 
sa levočský farár. R. 1311 kostolík bol už zasvätený 
P. Márii, odkedy se začína o fic iá ln y  kult P. Márie na Ho
re. Kostol r. 1470 farár zväčšil e čiastočne prestavil.
Bola tu akási pustovňa. Ferár uviedol sem rehoľníkov kartu
ziánov, preto túto pustovňu vo la li kartuziánskou útulnou. 
Pustovňu z a lo ž il i  vraj kartuziáni zo Skaly útočišťa.
Počet pustovníkov ko lísa l. Niekedy bol iba jeden, občas 
i v iacerí. Na výživu a Sststvo dostávali peňažitý príspe
vok. Mesto r. 1513 uzavrelo s levočským farárom dohodu, 
ktorou sa kostol na Hore zveruje do.:výluČnej opatery lr-~  
vočskému farárovi. Takto sa mesto striasa starostí o kostol
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z dôvodu, že prvotný kostol postavil vraj farár.

Nová pomery v čase protestantizmu zasiahli i  do osudov 
kostole: dostal se do rúk protestantov, magistrát mesta pod 
pokutou 12 z l . zakázal púte. Napádali pútnikov kamením, 
ba i so zbraňou v ruke. V dobe rekatolizácie kostol sa dos
ta l zasa do rúk katolíckych. P. 1671 konala se veľké púť 
ne Mariánsku horu. R. 1766 pristúpilo sa k novostavbe, l e 
bo kostol hrozil zrútením klenby a múrov. K. 1819 kostol 
bol od základov prebudovaný. E. 1842 farár Dialovič posta
v i l  na priestore za kostolom vhodnú keplnku pre k a to lí
kov východného obradu. Konečne Z8 farára preláte Celestína 
Kompeníke r. 1903 pristúpilo se k zeloženiu základného ke- 
mene nového kostola v gotickom slohu. R. 1914 bol už nový 
kostol hotový. Vnútorné zariadenie, maľba etčl. trvala viac 
rokov, takže až v r. 1922 bol kostol slávnostne posvfltený 
e odvtedy je tento krásny chrám dôstojným stánkom milostnej 
sochy P. Márie, ktorej vznik sa kladie do XV. storočia.

Za tatárskeho plenu zachránili sa obyvatelia Spiše na 
strmom vrchu pri Letanovciach, na "Skale ú točiôťa". Tu preži
l i  hrozný rok monpclskej pohromy. Po odchode Monrolov oby
vatelia  "Skaly útoči š ťs" hľadali asi podobnú polohu horni
ny, ktorá by im zaručila dostatočnú bezpečnosť proti nepria
teľom. Stojanová pôde pri Spišskej Sobote im nezodpovedala, 
ani vrch Dreveník pri Spišskom Podhradí, a tak zo s trtte - 
gických ohľadov sa rozhodli pre tera jš í vrch, ktorý umožňo
val opevniť hradobnými múrmi celý zastavaný priestor. Hredby 
sa s te li vtedy nevyhnutnou podmienkou pokojného kultúrneho 
vývoje. Kráľ Karol Róbert spomína r. 1312 Levoču ako opevne
né mesto.

v Levoči se vytvoril typický vzor ducha stredovekého - 
sídlo a srdce spišských Nemcov. V lis t in e  z r. 1271 spišskí 
Nemci p letia  kráľom ročne 300 mariek v striebre, počrs vo j
ny dávajú pod prápor kréľe 50 ozbrojených vojakov. Ne zákla
de výsadnej lis t in y  z r. 1312 dávajú kráľom už 1200 mariek 
Čistého striebra. V lis t in e  z r. 1323 kráľ Karol Róbert 
menuje Levoču svojím slobodný kráľovským mestom, ktoré má



právo skladu, takže kupci museli zostať v Levoči cez 
tr i dni e LevoČenom predávať svoj tovar. Mesto sa stalo 
teda nielen strediskom obchodu okolia, ale i čulým stre
diskom obchodovania s cudzinou. Smer obchodnej cesty z 
Krekova bol to tiž  určený cez Levoču. Táto epocha rýchle
ho vývinu kupeckého života bola zdrojom bohatstva sešťa- 
nov.

Bohatstvo mešťanov v každom meste reprezentovelí tr i 
budovy: Chrám s plebániou a mestskou Školou, potom radni
ca a na konci mesta nemocnica. Tie tr i budovy bývali pý
chou mesta. Vznešenosťou týchto budov Levoča vyniká hned 
od počiatku.

Tu nechcem opisovať mestský chrám a radnicu, ale 
tretiu  mestskú budovu, ktorá d^va is tý  sviatočný povrch 
kultúrnemu vývoju mesta: je to ústav kresťanskej dobro
činnosti a lásky: mestská nemocnica venovaná Sv. Duchu.
Kedže táto nemocnica rytierskeho rádu je známa iba podľa 
mena, objasním ho stručne históriou rádu: Pád "de Spiritu 
Sancto" pôvodne bol svetský. Za lož il ho ry tier Guy z Jíont- 
pe lie r. Spomína ho pápež Innocent I I I .  r . 1198. Menovali 
ho svetským preto, lebo sľuby č isto ty , chudoby a posluš
nosti ro b ili v ňom nie naveky, ale iba na dobu zotrvania 
v ráde. Vo vnútornej správe rád prevzal doslovne stenový 
a pravidlá johanitov. Jeho členovia n os ili rúcho modré 
8ko nebo s Čiernym plášťom, ktorý ozdoboval dvo jitý  b ie
ly  k ríž . Ako svetské bratstvo obľúbili si ho zv lášť mestá 
a stavěli mu nemocnice ns ošetrovanie nemocných. Ked bolo 
križiakmi zavlečené do Európy malomocenstvo budovali 
pre rád Sv. Ducha nemocnice i  za mestom na vzdialených ťažko 
prístupných miestach.

Levoča súčesne so založením mesta zariadila rádu Sv. 
Äucha nemocnicu pri Košickej bráne s kostolom Sv. Ducha. 
Nemocnica bola mestská a svetská, ale na spôsob nemocnie 
kláštorných. Patrónom a udržov8teľom bolo mesto. Cno ma
lo dohľad na príjmy a správu majetku. Správcom bol kňaz.



S ním účinkovali tzv . "ôp ité lsk i otčimovia* A ô te r  der Armén 
v it r ic i/ ,  zvolení z najvážnejších mešťenov. Praktické l i e 
čenie konali členovia rádu Sv. Ducha podľa predpisov salem i 
tenskej Školy /"Regimen sanitetis Salem i tanum"/ f ktorej 
pravidlá boli v základe náukou Hypokreta a Gelena. Cha
rakteristické pre stredovek j e f Že lekársku prax prevádzali 
rehoľníci e kňazi. Spi§ ešte r. 1535 mal iba jediného c i
vilného lekára.

Križiacke výpravy zapá lili plameň oduševnenia. Pápe
ž i vyh lás ili v Európe boží mier, u is t i l i  účestníkov výpra
vy, že bude postarané o ich rodiny a majetky, kým budú bo
jovať na Blízkom Východe. Náboženské nadšenie zasiahlo aj 
Spiš. Bela I I I .  /1L73-1196/ vyhlásil za náčelníka 
spifjkýeb Nemcov svojho človeka - ftoynolda. Keí fUynold 
zasvfitil svoj meč e vojsko záujmom križiackych výprav, pá
pež Innocent I I I .  berie r . 1198 jeho dcéru Alžbetu a majet
ky pod ochranu. I uhorský kráľ, Ondrej I I . , vybral sa r.
1217 dc Sv. zeme. Vrátiac sa p rin ies li k rižiaci so sebou ej 
orientálne choroby: melomocenstvo, lepru.

Kedže malomocenstvo je nemoc nákazlivé, museli byť 
mal omocní odstránení od ľudskej spoločnosti. N8 vrchu 
"Oelberg", križiekmi pomenovanom "Olivový vrch", vystavi
l i  zakledetelie meste - hovorí kroniks - r . 1247 kaplnku 
Sv.Ducha s nemocnicou, v ktorej ry t ie r i Sv. Ducha opatro
va li malomocných. Pamiatku n a ry tie rov  Sv. Duchs v dome 
malomocných ne Olivovom vrchu je medené cibobrium /kalich 
s pokrývkou/, ne'ktorom č íta ť latinský nápis: Prináleží 
kaplnke malomocných.

Levoč8 eko Civites Cepitelis mala zv lášť nemocnicu pre 
obyčajných nemocných i malomocných a zv lášť chudobinec 
v kláštore Žobravého rádu františkánov /kláštor jezuitov/. 
Chudobinec se stal odbočkou nemocnice Sv. Ducha. Ten kláš
tor bol strediskom charitetívnej činnosti, ktoré sa 
vyvíja la  v bratstvách. „Flenée BrOderschaft", íe le j  "Najsv. 
T ro jice" e "Božieho te la ", kterého členom bol i kráľ Ž ig
mund s manželkou. Zakladateľom a patronem kláštora bolo 
meste. Gróf Denct urobil v kláštore donáciu pre chudobných.



- 57 -
£ud rád počúval žobravých rehoľníkov,dával sa v ich cinto
rínoch p j  pochovávať, preto na ponosy ferárov už r .  1311 

vieňský snem obmedzil odbor pôsobnosti františkánov v du- 
chovnej správe: mohli kázať iba vo svojich kostoloch, pri 
čom Štvrtina Stoly patri la  farárov i .

Ĉ ň "Navštívenia Panny Márie* bol slávený v XI I I .  
storočí vo Francúzsku. R. 1247 spomína sa ne cirkevno® 
zhromaždení v Le Mens vo Francúzsku. £v. Bonaventurs 

/♦ 1274/, ako generál rádu sv. Františka, vydal nariadenia* 

aby sa táto slávnosť odbavovala v ráde po celom svete. 
Františkáni v Levoči na l i eha l i ,  aby kostol Sv. Ducha na 

Olivovej hore bol venovaný Navštíveniu P. Márie, kedž© 

malomocenstve zeniklo už r . 1311. To sa aj stalo za farára  

Henrika /r. 1311/. Fetro'nom prvého kostola e nemocnice 
ne Olivovej hore bolo merto. Magistrát mesta sa však chcel 
st r ias ť  <3alšej starosti  o kostol i nemocnicu a preto u-  
zavrel v r .  1*313 s levočským farárom dohodu, ktorou zve
ruje kostol do výlučnej opetery farárovi ,  kedže oferami 
kostola manipuluje farár,  8 nie mesto.

Od r . 1311 františkáni rozš iroval i  úctu k Fenne Má
r i i .  Zbežný cit  vtedajší  vt iso l  svoj znak i do zákonníka: 
ke<3 sa b8dsl ústupok od starých náhľadov; vydeli pr ísnej 
šie nariadenie ns ochranu mravnosti. Rušiteľom sviatosti  
manželstva zoťsl i  hlavu, pričom za cudzoložstvo považo
val i  aj bozk 8 cudzím mužom, lebo Ženu dráždi k cudzo
ložstvu. Mužovi dal i právo tresteť  nevernú manželku smr
ťou. Železné zelená klietka pri radnici /KStterhfluschen/ 
je ešte pamätníkom na starostl ivosť  mesta o mravnosť: tu 

zavieral i  mládež, ke3 ju po zmrknutí z lapal i  v meste.
V XV. storočí sviatok Navštívenia bol už všeobecne uve
dený v cirkvi a v Levoči Mariánska hora sa stala d ô le ž i
tým pútnickým miestom, vyhľadávaným najmfl manželmi a d ie t-  
kami v puberte 8 manželmi neplodnými, ktorí tu p ros ili 
o potomstvo. Jednu takúto zobrazenú modlitbu o potomka 
vidno na votívnom o ltá r i kráľa Mateja, ktorého manželstvo 
prvé, i druhé s Beatríciou, bolo bezdetné. Oltár je  ve
novaný kostolu na Mariánskej hore, s to jí však vo farskom



kostole. Myšlienka ne postavenie vznikla v hleve kráľa 
pri návšteve tohto pútnického miesta v r . 1474. Klasický 
tento vzor krídlového oltára "V ir dolorum“ s postavou umu
čeného Kriste s výrezom hlbokého bôľu názorne vyjadruje 
túžbu manželov. Pri postave Madony majster mal za model 
Beetríciu, pri Jánovi kráľa Mateja. Ne krídlach sv. Šebestián 
so šípmi je  odznakom bolesti manželského páru. Sv. K rišto f 
už nesie malého Ježiša, čo je obrazný znak a zastupuje 
jadro ce le j myšlienky: modlitbou sv. Jána K rstiteľa  vypro
sené ^ieť8. Všetko je tu posvfitnou rečou, ktorej rozumie 
každé c it l iv é  srdce. Vonkajšie strany majú: 1. Zvestovanie,
2. Navštívenie, 3. Narodenie, 4. Treje králi /poklona rod i
čov/. Nápis na o ltá r i udáva mená darcov: Clinrdium Methie 
regis, Clinodium Beetricis Reginse. Rezbárstve a maliarstvo 
vyjadruje nám tu hlboké tajomstvá. Z každého ich znaku vy -  
lušťujeme ducha doby. Takéto vo t i vr e predmety tvoria h istó
riu pútnického miesta.

Na levočskej hore kartuziáni nikdy ne s íd l i l i  a pustovne 

/dom malomocných/ sa nevolala kartuziánskou útulňou.
P. 1543 na svietok Petre a Pavla k s t e j Bašo obsadil so svo
jimi lúpežníkmi kláštor kartuziánov nc Skele útočišťe, od
kiaľ chcel ozb í j a ť  Spiš. Lenže Bonaventura Báthcry nepadol 
zbojníkovi vyhoal ith.Á iek Levoř&nia ta u%nie$liv že kartu
ziánov usadia v Levoči b kláštor na sksle rozboria. 19. jú 
le  pr iš l i  kartuziáni do Levoče. Kláštor mali pri kasárni.
V severo-západnom rohu kasáme dosieľ vidno chodby a i z 
by také, ako vtedy bývali v kláštore. Kaplnke bola v sa
mom rohu v prízemí. V tom dome otvori l i  neskôr jezuit i  
Školu a konvikt pre šľachtických synkov.

“Nemecká” viera Lutherova ujímala se len postupne 
i v nemeckej duši. Všade bodať akýsi synkretizmus, mie
šaninu novej a starej viery. t eVoče odbavovala slávnorť  
Božieho Tela aj r. 1594 s veľkou okézelosťou a zemani ani 
r. 161C nechceli súhlasiť s j e j  zrušením, bo dá sa vraj 
odbaviť “ i bez pápežníckej bohoslužby” . Už r . 1544 mesto 
Levoča pekným spôsobom vyhostilo františkánov. R. 1515



se stal kurátorom nemocnice Sv. i>uch8 Konrád Spemfcgel,  
čo znamer.á.že mesto už prevzalo, ako petron, doterajšiu  

správu nemocníce.Stela se svetskou nemocnicou. Prvý no
vo tár zbavil sa r.  1520 v osobe Tomáša Freisnera, knaze 

z íubice. K. 1529 zúril  v Levoči proti omši, spovedi 
s cel ibátu.  A. Fischer a J. Leudischer. Cbidvpja se 

oženi l i ,  ba posledný si vzal ženu, čo mela muže. No Le~ 

voženi a vyhnali ho z mesta pre urazenie ich citu hanbli
vosti.  £ud v srdci ž i l  z dogmatického odkazu predošlých 
vekov a tácal se medzi starou e novou vierou. Ešte v r .
1659 na slávnosť Navštívenie Panny Márie vyslala kapi
tula do Levoče kňaza cdslúži ť omšu na Hore, ale veľký 
le jak prekazil mu prístup /no i drábi ho zdržovali/. Ale 

r. 1671 2. júle už i 51a veľká prpcesia pútnikov s kňazmi 
z kláštore ku Mariánskemu kostolu v meste a potec ne Mariáns
ku horu e vrát i la  sa popoludní s veľkým zástupom ľudu z oko
l i a ,  H. 1673 S8 konala táto procesia s ešte vôčšou účasťou.

V súvislosti sc stavbou kaplnky gréckckatolíckeho 

obradu poznamenávam, Že grécko-ksto i ícke spišské kněžstvo 
bolo podriedené spišskému biskupovi. Len r. 1787 prešlo 

pod správu biskupstva grécko-katolíckeho v iíukačeve.
Výsady římsko-katolíckeho knazstva dostalo už r .  1637.
Cd únie rozdielnosť obradu málo rozhodovala.

P.Mc

Odkazy na l iteratúru sme vypustil i  pre nedostatek miesta./Ped./

Kezimierz Sobotka

GOTIKA - SČČASNT? JVAfíY

Kýmkoľvek s i ,  ak chceš pochváliť tieto dvere, nehľeá 
na zlato a cenu, ale na majstrovstvo d ie la .  Jasné je ušľach
t i l é  die lo,  má byť šľachetné jasné, má osvecovať rezua, aby 

cez pravdivé svetlo i š i e l  k pravdivému svetlu, který* je



Kristus - prevé dvere, A ako je len nežné na tomto svete - 
hovoria dvere: -  prosté myseľ sa vznáša k pravde cez hmo
tu, e vidiac to svetlo , povznáša sa hore zo svojho poníže
nia.

Uvedený text, ktorý promotor gotického štýlu -  opát 

Suger zo Seint-Denis -  kázsl umiestniť na dverách svojho 

kostole, má charakter umeleckého manifestu. Fredstevuje 

totiž program, ktorý má real izovať umelecké dielo -  

“ušľachtilé dielo,” -  e jeho prototypom mal byť kostol  
Seint-Denis, prebudovaný práve v tomto novom štýle. Text však 

najviac obsahuje f i lozof ický program, ktorého vyjadrením 
a propagáciou vo vzťehu k človeku, prekračujúcemu prah 
kostola, mal by byť nový štýl .

Gotický štýl v sakrálnejarchitektúre mal teda svoj 
program, dátum narodenia i autore. Dátumom je deň slávnostné
ho pcsvfitenia choru opátskeho kostole Seint-Denis.
Suger -  teológ, štátnik, velký Človek, priateľ učencov a 
Štátnikov vtedajšej Európy. Sugercvcu prestavbou kostola  

Seint-Denis začala sa expanzia nového štýlu najprv v pa
r ížskej  ofclesti /í le  de Frence/, v Normandii, v severnej,  
strednej a východnej Európe, f ktorý se na niekoľko storočí  
stal závěrným štýlom. Gotický štýl se najdlhšie udržal 
v Anglicku, kde sa v ňom budovali kostoly ešte v 19. sto
ročí .  V jednotlivých krsjinách získavala gotika zvláštny,  
lokálny charakter. Vznikli  isté typické prvky, odlišujúce  
anglickú gotiku od nemeckej alebo poľskej. Napriek l o 
kálnym zvláštnostiem v konštrukcii, v materiále e v ozdob
ných prvkcch všade možno Čítať zésEdr.é tézy Sugerovho 
prorremj .

Gotika, rozširujúce sa po Európe, získala si ncvých 
propagátorov v žobravých reholiach /dominikánskej a fran
tiškánske j/ , ktoré v 13. storočí prebrali vedúce postavenie 
v rultúre pc benediktínoch. Tieto rehole ovládli univerzi
ty a mali monopol na misijné práce v Európe. Na rozdiel  
od benediktín#?, svoje kláštory budovali v mestách, ktoré 

sa v 1?. storočí, po storočiach úpadku, znovu stel i  Ž i -



vými strediskami hcspoiárskeho, kultúrneho a náboženského 

ž i v o t e .  Tu t i e ž  z í s k a l i  svo j dokonalý t v e r  dve, ešte  bene

diktínmi započaté geniálne d i e l e  s tredovekej  kul túry e du
chovnost i .  Bola to got ická arch i tektúra  a scr.oler t i ká .  S t e 

l e s n i l i  sa v ks ted rá ’ ach a mestských farských kosto loch ,  

v obsahu a forme univerzi tných prác, ako aj  v dokonalej  

forme vedeckého d i e l s ,  ktoré bolo  výsledkem týchto prác 
-  vo f i l o z o f i c k e j  a t eo log i cke j  summe. Ako ukázal E.Fenefský 

vo svo j ich  prácach, got ická katedrála  e šumia má t i e  i s t é  

konštrukčné základy. Cbe t i e ž  obsahujú spoločný f i l o z o f i c k ý  
program v lastný duchovnosti stredovekého človeka vo vzťahu 

k sebe, vonkajšiemu svetu e k 3ohu, ako tc ukázal v knihe -  

Časy katedrál  - /vydRnej v roku 1966 vydavateľstvom FItf 

v poľšt ine/ G.Erby. Gotická ks ted rá ls  -  s t e lesnen ie  t e j t o  

duchovnosti -  mala kresťanov pr ichádzajúcich do ne j  p r i 
vádzať k p r i j a t i u  tohto posto j e .

Stredoveký Človek uznával predovšetkým svoju márnosť. 

Cenne sa stretával s epidémiami a hladomormi, ktoré  pusto

š i l i  mestá a dediny. Ž i l  v s tá le j  ebeve. Porovnával svoju 
s la bos ť  s mocou prírody a Božou dokonalosťou, ku k to re j  

s a chcel povzniesť  z úbohosti s v o j e j  e x i s t enc i e  a poníženia* 
S i tuác ia ,  v k t o r e j  ž i l ,  ho stále nút i la  znovu určovať svo

je  miesto vo svete Božích s t v o r e n í ,  aj v transcendentálnom 
sve te .  Ceho s i l ou ,  v s t á l e  skúšanej krehkost i v l a s tn e j  pri-p 
redzenosti  bolo uznanie svojho postavenia  určeného Bohom. 

Pochopenie tohto postavenia predstavovalo pevný zékled,  od 
ktorého sa Človek v go t ike  mohol o d ra z i ť ,  ke3 chcel  prekro
č i ť  svoje postavenie ,  zamerajúc svo je túžby na nadzemskú 
skutočnosť, ktorá sa opro t i  nedokonalosti  e pominuteľnosti  

okol i t ého sveta  j a v i l a  ako jed ine reálna e pravdivá.

Táto túžba, smerujúca k nebeskej skutočnost i ,  j e  prítomná 

v programe-manif es te  na dverách kosto la  Saint-Denis .  V t e j 

to túžbe sa mal v e r i a c i ,  modl iaci  sa v katedrále  utvrdzovať .

Dodajme však, že t i e t o  túžby nemali charakter úteku 

od ťažkej  r e a l i t y  ľudskej e x i s t e n c i e .  Scholast ika 13 . s t o 

ro č i a ,  verná pr í snos t i  A r i s t o t e l o v e j  l o g ik y  a taki st o  r i 



gorózne "vys tr íha júca "  katedrála  so svo j imi  scholastickými 

zásadami MANIFESTATIO A CONCORDANTIA /nej lepším príkladom 

toho je  katedrále  Notre Dáme v P a r í ž i / ,  ponúkali i l ú z i e  
© p r ivádzal i  Človeka do rozumovej a zmyslovej  ex tázy .  To 

se sta lo  až neskôr -  v neskorej  scho las t ike  a v období go 

t ik y  "f lambcy a n t " e Zre lá  scho last ike  a k las ická go t ika  

sľubujú Človeku oslobodenie len úplným pochopením svojho 

stavu a verným plnením úloh svojho povolania ,  ako sa v tom 
čase človeku j a v i l  prírodný e spoločenský sv e t ,  Vernosť 

svojmu povolaniu, spojená so s i l ou  v i e r y  e lásky ,s  akou ho 

p l n i l ,  mali byť len základom pre dosiahnut ie p lne j  slobody, 
ktorú dosahoval v námahe každodenného putovania k nebeskej 

v l a s t i  *
Tekto chá-'  é náboženstvo neposkytovalo svojmu vyzná

vačovi ľahké za.^dnut ie  a i l ú z i e ,  v ktorých by bolestná 
a opovrhovaná skutočnosť mohla by ť  účinne neutra l izovaná.

V nesledujúcich storoč iach  takéto i l ú z i e  začr i  i poskytovať 

utopie roz l ičného druhu. Niektoré  z nich propagoval i  nepr, 

presvedčení e , že po r e a l i z á c i i  r evo lúc i e  v ob las t i  v l a s t n í c i  
ve výrobných prostr iedkov sa človek oslobodí  od márnosti svo 

Qej ex is tenc ie ,  v y t v o r í  podmienky ne r e a l i z á c iu  podstaty 

svojho č l ovečenstve ,  premení sám seba e vybuduje r a j  na zemi 

Frax ukázala nesprávnosť východiskového bodu re vo lúc ie  -  

d e f i n í c i e  podstaty č loveka, ako i  f a l o šnos ť  z nej odvode

ných i l ú z i í  3 ktoré sa mali považovať za skutočnosť a s t a ť  

so už h is tó r iou .  Zostal© po nich len horkosť,  sprevádzajúca 

návrat od i l ú z i í  k r e a l i t e .
Stredoveký č lovek bol r e a l i s t a .  Tu i tern ož íva ešte 

stereotyp temného stredoveku, ktorý v y t v o r i l i  renesanční 

humanisti, ľodľe  neho stredovekí  ľudia ž i l i  vo svete  
čarov, mágie e mystiky s o d l ú č i l i  sa od reálneho svetr  e 

jeho pokušení. V skutočnosti  záujem o svet prí rody mal v 

skorom stredoveká praktický charakter /príroda sp  pokla

dala ze zdro j  obž i vy  e zbierka symbolov pre nadprirodzený 

svet  a Božie pravdy/, človek go t iky mal u? ze sebou po

kusy řorerp Fscona, empirickú vedu sv.  A lberta  Veľkého



8 spisy sv. Anzelm8, ktorý hlásni zásedy viery hľadanej 
rozumom, čo bolo prijaté za hlavnú metodolc/ickú zásadu 
scholastiky. Bvet bol teda hcdný poznávania. Príroda bola 
totiž pokledaná za odrež nadprirodzeného, hmota sa zú
častňovala na Božej nádhere. Velebila Boha a viedla k 
Jeho poznaniu. Cieľom poznania bolo objaviť poriadok, pod
ľa ktorého Boh s tvor i l  svet. Pretože svet je Božím dielom, 
nemôže od Boha odvádzať. Preto ani nemôže dôjsť k nezho
dám medzi vedomosťami pochádzajúcimi z poznania sveta e 
teologickou vedou. Scholastika na druhej strane zosúlecío- 
vala znalosti pochádzajúce z rozličných prameňov a od roz
ličných autorít.

VtedajSia veda predstavovala svet usporiadaný podľa 
hierarchie bytí a sociálny svet usporiadaný podľa hierar
chie služieb. Svet, aký predstavovala katedrála, bol sve
tom zladených prvkov, v ktorom každá jednotlivosť je pod
riadené zjednocujúcemu princípu a tak spoluvytvára pocit 
harmónie. Triezvosť stĺpov, oblúkov, okenných otvorov 
a veží obracala pozornosť Človeks hore, povznáSsln jeho 
c ity  a myšlienky. Príkezovala hľadať zmysel v transcen
dentnej skutočnosti.

V Sugerovej teo lóg i i ,  ktorá je inSpirovaná Dioný
zom Aeropegitcm, je Boh svetlom. Ako píše G. ruby, g o t i 
ka bola "umenia bleskov a putovaním svetla ." Presvietené 
ketedrály znázorňovali toto putovanie a v ied li k nemu. 
Umenie, ako v citováno úryvku na začiatku písal veľký 
opát zo Seint - Denis, musí byť "jasné*. "Ušľachtilé 
dielo je jasné." Jesnosti diela slúžilo zviditeľnenie 
všetkých konštrukčných prvkov k a ted rá lyn s  ktoré sa 
celok de li lo  ako v summe, kde je zvfizck rozdelený na 
obsahovo homogénne kapitoly, ČLENKY, OTÍZKT, a tá. Jasnosť 
výkladu bola podmienkou "osvietenia rozumu" a nasmerovania 
ho k Bohu. Očakávalo se, že nie cez sofizmy a falšovanie, 
ele cez postupné vyjasňovanie tajomstiev prirodzeného a 
nadprirodzeného sveta dospeje se k plnému pochopeniu 
podstaty a určenia človeka.

Umelec, i keá chcel ukázať absolútno, čerpal ir.Spi-



ráciu z prírodných for iem.  Preto objavenie se r e a l i s t i ckých  

tendencii v európskom umení sa spáje s got ikou.  A. HAUSER píše: 
* I ke3 veci ne seba upozorňujú len preto,  aby s v e dč i l i  o Bo
hu a podľa stupňa zapojenia na Boha se musia podr i ad i ť  pevnej 

h i e ra r c h i i ,  a j tak sa v go t ike  objevuje  prelomový názor, že 
ani jedna vec ,  hoci a j  na nižšom stupni by t i a  n ie  j e  bez vý z 
namu ani celkom zebudnutó Bohom, e preto j e  hodná pozornost i 

umelca. V umení myšlienka o Božskej s i l e  pôsobiece j  v sá

ných stvorených vec iach v í ť a z í  nad zobrazením Boha s t o j e c é -  

ho mimo s v e t . "  Postavy vo výtvarnom umení majú už i n d i v i 

duálne Črty. Tváre' sv€tých o ž í v a jú .  Je v nich zobrazená 
radosť e ex táze .  Napriek s^numentálnosti a h ie ra rch i i  čnosti  

c e l e j  postavy /čo j e  zre te ľne  v id i t e ľn é  v a rch i t ek ton ickej  
rezbe,  kde j e  postave vkomponovená, akoby ponorená do trans

cendencie kozmu katedrály/ t i e t o  postavy ž i j ú .
Premenu ku k to r e j  došlo v sochárstve,  na j l epš i e  v i d i e ť  

n© príklade k ruc i f i xu .  Pokia ľ  v románskom umení k ruc i f i xy  

zobrezoval i  K r i s ta  ako kráľa triumfujúceho na dreve k r í ž e ,  
Kr istus v gotickom umení je  Kristom trpiacim a kr í ž  je nástro

jom utrpenia:  predstavuje drámu Boha - Človeka. V go t ike ,  
ktorá pozerala na svet  z perspekt ívy  h ie rarchie  b y t i e 8sne- 

Ž i l e  se ukázať pri rodzený sve t  spojený s nadprirodzeným sve

tom, osobe K r i s t e ,  tajomstvo y t e l en i8  e postave ketky Božej 
do s ta l i  prvoradý význam. Nemôžeme pritom zabudnúť na skutoč
nosť ,  že všetky go t i cké  katedrály  bo l i  zasvätené Bohorodičke 

-  Sotre leme. Kr istus a tfetkaBožio sú spojením prirodzeného 

svete s nebeským svetom, sú prostredníkmi v tomto putovení 
Božieho s ve t l a .  Ukrižovaný ^ r i s tus  utvrdzoval Človeka g o t i 

ky v pochopení v l a s tne j  ex i s t enc i e  e povolania , bol mu zá
roveň zárukou i ukazovateľom ž i v o tn e j  ces ty ,  ktorá bola chápa

né ako putovanie.
Už od skorého stredoveku všeobecnou prexou v náboženskom 

ž i v o t e  kresťanskej  Európy bo l i  púte. Putovalo sa do Svšte j  

Zrme, do Ríma e svfitýň, z ktorých najs lávnejšou bol hrob 

sv. J8kube v Ccmpcstele v Španielsku. Pútnické cesty do 
týchto miest sa t i a h l i  cez celú Európu. Vyznačovali  ich



Stíhle siluety kostolov a katedrál. Na pútnickej ceste 
k hrobu sv. Jakuba sa nachádzala na^riäad katedrála v Char- 
tresf ktorej veže vidieť zo vzdialenosti niekoľko k ilo -  
aetrov. katedrála kráľuje nad nekonečnom morom ob i lia .  Cnes9 
k t i  rýchlo cestujeme modernou autostrádou9 sa len ťažko 
vieme vžiť do pocitov dávnych pútnikov smerujúcich z Parí
ža do Chartres. Stratila sa perspektíva pomalého lopotného 
uberanie sa k cieľu v náboženskom sústredení a únave.
Badať z pohľadu na spanilosť katedrály, ktorá pre unavených 
pútnikov mala byť predchuťou krásy nebeskej v lasti.  Je ne
dosiahnuteľná pre turistu, ktorý si všimne katedrálu ako 
keidú inú z predplatených atrakcií svojej cesty.

Aj v sekulerizovenej kultúre 20. storočia sa gotické 
umenie oceňuje. V rozvoji európskej kultúry má svoje nále
žité miesto. Fredsa však v je j  hodnotení chýba to, čo je 
v nej najpodstatnejšie, filozofický a duchovný predpoklad, 
ktorý ju konštituoval. Znamenitými výnimkami sú články 
E. ľanofského a viackrát spomenutá kniha G. Dubyno. Táto 
kniha sa pokúSa ukázať katedrálu ne pczedí života, mysle
nie a duchovnosti epochy. Autor tým vytvoril živý obraz 
celého gotického obdobia a jeho d ie l.

Pre kresťana však prekážkou pochopenia a vniknutia 
do podstaty gotiky nie je vo vedeckom objektivizme. ľmenie 
ketedrál je stelesnením kresťanskej antropologie, v ktorej 
východiskovým bodem na vymedzenie mieste vo svete, zmyslu 
a usporiadanie života a okráSlenia sveta je božské povola
nie človeka. A tomu gotické umenie dôsledne slúžilo.
Pre súčasnú oficiálnu kultúru, z ktorej náboženstvo bolo 
vylúčené,gotika predstavuje výzvu. V procese sekularizácie 
funkciu náboženstva malo prebrať umenie. Dnes však vidíme, 
že je to nemožné. Fo avantgardných revolúciách, pri ktorých 
sa zavrhli výtvory minulých epôch, a to v mene novej 
estetiky alebo tiež v mene "revolučnej skutočnosti*, výt
varné umenie smeruje k uzavretiu sa do nezrozumiteľnosti 
alebo k vulgárnemu naturalizmu, nanucovenému masovokomu
nikačnými prostriedkami. Cbe cesty vedú k samolikvidácii



Mýtus umenie eko náboženstve a umelcov eko jeho .veľkňazov sa 
končí. Přežile se tiež mytologizácie "vedy" e "pokroku".
Ešte nedávno se organizátorom kultúrneho Živote v niektorých 
krejinách Európy zdelot že už nadišla epoche tzv. "vedecké
ho svetonázoru", v ktorej nevždy zeniknú "reskčné" ideo
lóg ie , e tým skôr náboženstvo. Fokúšali se tiež všetkými 
dostupnými prostriedkemi pomôcť príchodu tejto epochy.
S je j  duchom je v rozpore napríklad krajine, v ktorej 
dominujú Stíhle veže kostolov. Nuž se prekáža ich výstav
be e rekonštrukcii. V súčasnosti donedávna pestovaný mýtus 
•vedy" e "pokroku" odchádza tiež už do minulosti. * poľs
kej architektúre zostala po nich, ako symbol, hybridná bu
dove, dominujúca nad VerSavou, ktorá straSí svojou oblud
nou estetikou. Meno je j  eutore sa cudne utajuje.

Domy kultúry se nestali "modernými ketedrélemi". Dnes 
už vieme, že nesplnili túto lopotnú misiu.

Po všetkých spomínaných revolúciách, nádejach e i lú 
ziách, ktoré sa ob jev il i  v európskej kultúre v dávnych i 
najnovších obdobiach, 6ú gotické katedrály so svojou vzne
šenosťou e pokojom pre súčasného človeka, súčasného křesťa
ne tým silnejšou výzvou. Povzbudzujú ho k vynaloženiu né- 
mehy ne pochopenie svojho miests vo svete 8 k putovaniu 
"nahor zo svojho poníženie."

- W drodze No. 9 /169/.1987, s . 32-37/



KOJA BUDÚCNOSŤ LEŽÍ OTVORENÁ PRED TEBOU

Ty presne vieš, čo se mi môže každý deň prihodiť 
8Ž do mojej poslednej hodiny, Ja to neviem. Ale viem, 
že Ty vidíš môj život v stále j zmene. Ani jeden rok ne
opúšťam taký is tý , akým som v ňcm bol. Všetko je vo vý
vo j i .  Ty si však stále ten is tý .  Tvor sa mení, nie však 
Stvoriteľ.
Tebe dôverujem, v Tebe som nepominuteľný, Ty, môj Ecže!

Iba slabé spoločnosti se strácajú v skepse, rezignácii 
e spiatočníctve do minulosti a ostanú na nej v is ie ť .  
Spoločnosti, ktoré se rozvíjajú , dúfajú naproti tomu 
v budúcnosť a tvoria ju.

E. Eloch

PRE TEBA JE ROK CKAMIROM

Fre mn8 365 dní dlhy, naplnený dohry* i  ziym.
Cudia sa stévejú starší -  kresťania mladší. Zas jeden 
rok je za mnou - odcestoval. Zákruty, pahorky, rovné 
ulice, nárezy, nehody, zmeškané prípoje.
Kvôli týmto zmeškaným príležitostiam by som mohol za
pochybovať, že Tjr mi odpustíš. 365 dní le ž í  predo mnou. 
Ty si spočítal moje dni, minúty a sekundy. Xeždym 
tepom srdca sa vščšmi približujem k Tebe. 365 dní bez 
tieňov - to by bola blaženosť. Však Ty si za mračnemi. 
Prasím fa o zdrevie, o trošku viac peňazí a c to, aby 
si bol vždy pri mne.



ľneš se svet neteri ako pevná e dobre usporiadaná budova, 
v ktorej každé vec má od počiatku svoje pevne určené 
m iesto..., ele skdr ako jeden jediný pohyb vznikanie, 
ako symfónia bytie, ktoré se krok zs krokom rozvíja 
v češe.

J. Retzinger

Tof Čo sa nezýve “nepokoj mládeže" je očakávaním nového 
ľudstve e nezávisí od biologickej dannosti mledosti. Čo 
ž i j e ,  je mladé e čo ž i j e ,  je v pohybe, je v stálom nepo
ko ji .  ..
Výkrik po "pokoji a poriadku" je  výkrikom po smrti...

E. Bdll

Stvoril si nás Podobným Tebe
a nespokojné je moje srdce, pokiaľ nenájde pokoj v Tebe.

Ivôtý Augustín

DOĽATOK Cl ICPCTY SOLLECVEJ

CRIDO /

• V e r í m  v Bohe
ktorý nestvoril svet hotový 
ako vec, ktorá vždy musí ostať 
takou, aká je ,
ktorý se neriedi večnými zákonmi, 
čo pletia bezo zmeny, 
ani prirodzeným poriadkom 
chudobných e bohatých, 
odborníkov a neinformovaných,
Vládnucich a ovládených.

- V e r í m  v 5?r.e,
ktorý si želé protiklad vrtkého ži-dcehc 
a zmenu vfetkých 
skrze než- prácu.

stavov



skrze našu politiku.
V e r í m  v Ježiša Kriste 
ktorý cel pravdu, 
že "cednotliYec: nezmôže n ič", 
presne tak ako my,
čo sme pracoval i  na zmene všetkých stavov

s dochádzame k tomu,
ke3 sa porovnávame s ním,
že naša in t e l i g e n c i a  je zmrzačené,

ne?8 fer . tázia udusené
a snaha vychádza navnivoč,

pretože než i jeme, ako ž i l  on

a tak každý deň mám strach,

že zcmrel nadarmo,
lebo j e  zahrebaný v našej  C i rkv i ,
lebo sme z r a d i l i  jeho revo lúciu

v poslušnost i a strachu

pred dredmie..
- V e r í m  v Ježiša Krista

který v s ta l  zmŕtvych v našom ž i v o t e ,  
eby sme sa o s l o b o d i l i  od predsudkov 
a demýšľavost i , 
od strachu a nenávisti 
a tek <!elej pokračovali v práci 
na jeho kráľovstve,

- V e r í m  v Ducha,
ktorý spolu s Ježišom p r i š i e l  na svet,
v spoločenstvo všetkého ľudu
e v našu zodpovednosť za to,
čo se stene z našej zeme -
Či údolie plné náreku, hledu a násilia ,
či dežie mesto.

• V e r i a  v spravodlivý mier, 
ktorý sa dá ustanoviť, .
ne možnosti takého života, ktorý má zmysel 
pre všetkých ľudí,



Yerím v budúcnosť tohto Božieho svete 
amen.

P o r o v n á v a j

Ho pokojne s inými velikánmi svet8 
so Sokratem, 
s Kozou Luxemburgovou, 
s Góndhím...
Výdrži to.
No lepšie bude, 
ke3 ho porovnáš 
so sebou.

Kto se modlí, nečaká ne odpcveč, ele tým, Že se modlí, 
odpovedá ne počúvené Slovo.

Modliť se môže i ten, kto nemá zložené ruky. Lebo medliť 
sa znamená ž i ť  Bohe, tým, že mu déveme odpoveď. Nie je 
to nijaké príležitostné zamestnanie, ele niečo, čo určuje 
náš celok, v bdení i v spánku, v práci i v hre.

V modlitbe preberá človek zodpovednosť ze príchod Krá
ľovstve Božieho, - e to v modlitbe, ktoré vyjedruje indi
viduálne ťežkosti, starosti, elebo šťastie. Rozhodujúcim 
je pritom to, či táto modlitbe koncentruje ficveke ne j e 
ho " je " ,  elebo či hc o tváre k svetu. V tomto zmysle mož
no povedeť, že modlitbe bez spoločenských dčsledkov predsta
vuje pokrytectvo...

/ko se má podľe predpisov chváliť Boh, ktorý všetko tek 
skvele spravuje, to veru neviem.



ZC tlE  SLCVO PPI?LO DO MESTA

V mysli s p mi vynára príhode, které  má název: BOŽIE

SLOVO FHICH/LZA DO MESTA. v idím postavy e pred oč^ai sa mi 

vynárajú scény.
Zrazu sa ob ja v i l a  správa, l e t í  mestca e nedá se umlčať. 

Cirkevné noviny va ro va l i :  Nech se nikto nedá oklemať. Božie 

slovo nemôže terez  p r í s ť ,  ved už p r i š l o  pred dávnym časom. 

Máme ho zachytené vo svätých knihách e xáme “ expertov" ,  kt o 
r í  ho pre " l a ik ov "  vykladajú s učia správne chápať.

Ale Božie slovo predsa do mest.8 p r i š l o .  Zaklepalo na 
dvere ženy, k to re j  muž bol pijanom. Dvere sa o t v o r i l i .

"Čo si  p ra je te?"  povedala žena, "z úredu pre s t a r o s t l i 

vosť o op i l c o v  tu už dnes bo^i ! * vy čo chcete,  a kto v lastne 

s te? ” BOŽIE SI.OVO: "Ja som predsa ohlásené, vy to nev iete?

Ja sem BOŽIE SLOVO!"
íens: "Ach, to ste vy? Všetci  majú čo povedať, sl^vá, s l o 

vá a nič iné ako slová! M e  skutky nekoná n ik to . "

30ŽIE SLOVO: " * l e  -  dovoľ te  mi v s túp i ť ,  chcem vám povedať 

celkom osobné s lovo ,  t o t i ž  seba samého vo v las tnej  osobe.

Keá me budete počúvať^ niečo sa s vami s t a n e . . . " . . .

Bola nedeľa. BOŽIE SLOVO pr iš lo  do kostola  v meste. 
Duchovenstvo mu p r ip rav i l o  slávnostné p r i j a t i e .  Trdn bol  

pripravený a BOŽIE SLOVO zauja lo  svoje miesto. Najprv bolo 

okiadzené. Potom ho začal k e z e t e ľ  os lavovať  a hovor i l ,  že 
BOŽIE SLOVO hovorí starou rečou a preto si vypožiča lo jazyk 
kazateľov ,  aby ss sta lo  zrozumiteľným všetkým. A tak o no® 
hovo r i l ,  a le  BOŽIE SLOVO sa ani nedostalo k slovu. Čudia 

to s p o z o r o v e l i , reč i  kazateľa  pokladel i  za prázdne a zača

l i  v o l a ť  po s l ove .  SLOVO, k r i č a l i ,  SLOVO!

Ale BOŽIE SLOVO už v kosto l e  nebolo.  Fokrečovalo vo 
s vo j e j  ces te .  Na tróne os ta la  l e ž a ť  len  stará kn iha . . .

Vydalo sa k učencovi,  š p e c i a l i s t o v i  na BOŽIE SLCVO.

"Ach, to ste vy " ,  povedal t eo log  "už som vás čakal,  mám 

na vás t o t i ž  otázku."  " P ý t a j t e  sa" ,  povedalo BOŽIE SLOVO 

"teším se, lebo vy ste prvý,  odkedy som tu, kto sa ma chce 

niečo opýtať ."  Ostatní  o mne len r o zp rá v a l i . "



"Pýtem se vás tede", pověděl učenec "prečo ste přiš li  
E8 žnou, práve re mnou, ked je vás celkom a úplne poznám. 
Poznáte is te  môj traktát o vás - chýbe mu ezde niečo?"
"Nič, ibe to najdô lež ite jš ie : JA, JA semo nie som v nom. 
Skúmali ste ma, nešli ste o mne celé množstvo poznatkový 
ele mne ste nikdy nehľadeli. Xno, skúmali ste ma. Nepresté- 
veli ste se odvážne ujímeť rozličných problémov, ktoré som 
Vám e vám podobným-vždy znova stevelo e mnohé ste múdro 
r i e š i l i .  Ale vždy, ked vás e vašich kolegov počujem o sebe 
hovoriť, o svojom pôvode, svojich podobách| tek si semo sebe 
pripedám ekési cudzie." - "Cudzie, hovoríte, prečo?" - "V id í
te, nepozneli ste me tak, ako by som chcelo byť poznené.
Je nie som totiž z toho druhu vecí, o ktorých možno hovoriť 
bez toho, že by preniklo do ich vnútra." -  "Mal som vás 
úplne preniknúť? Prevdu o vás som hľedel e ako ste práve pri
svedčili, s úspechom. - Je vám nerozumiem." "Tu to máme: Vi
dím, Že mi nerozumiete 8 eni nemôžete! Lebo stále ma držíte 
tr i kroky od sebe. Urobili ste ma predmetom, pracujete ne 
mne e te š i l i  ste se, že me premôžete prevdemi o mne. Ale 
k sebe ste me nepripustili. A préve o to mi iš lo .  Je by som 
se chcelo k vám e vám podobným p r ib l íž i ť .  Vy hovoríte ku 
mne, je e le, BOŽIE SLOVO, je ýiovorím k vám, hovorím do váš
ho vnútre, ne to som prišlo. Pýt8li ste se,Čo hľadám u vás. 
Teraz to v iete: Vás tu hľedám, vás! A ked chcete vedieť v ia
cej: Chcelo ty sem, aby som mohlo cez vás hovoriC - "Ale 
To by bolo proroctvo" bránil se muž "kde ostele teologie?"
-  "Tek se tomu prizriete" povědělo Slovo a od iš lo . . .

D.N.

Šokujúca kniha

V detstve sem prečítal Evanjelium e neučil som se ho. 
Ale nemtl som v ier-: 2 Evenjelie vo mne nič nezostelo. 
Uplynulo desať rekev. Rez pri rušnom rodinnom rozhovore



tekser politickej diskusii, ei Tznikle t pemiti nevdojak 
-  oko kej vypadne z c zásuvky zabudnutá fotografie -  veta 
Ježiša Krista: "Ak milujete ler. tých, kteří vás milujú, 
akú budete mat odplatu? či to nerobia aj pohania?" Pred
niesol som tento výrok užasnutý nad jehc hĺbkou.

V zápale sporu nik ternu nevenoval pozornosť. Jednako 
mi Kristove slová, keä som ich pc vedel, pri pedáli také 
mimoriadne pravdivé a tak málo zechovévar.é v živote ľudí! 
Potom všetko upadlo do zetudnutie; zásuvke sb zese zavrela .. .

Keč som o niekoľko mesiacov neskoršie /alebo niekoľko 
rokov, to už neviem/, odchádzal do sanatória e bral so sebou 
niekoľko kníh, vsunul som do batožiny sj Kový zákon z dôb 
svojho detstva. Ale zečel som hc č í te ť  hr.eä.

Obdivoval som vtedy Gándhiho. len melý nepekný Človek, 
chudý a polonahý, víťezne vzdorevel veľkému ^nglicku. Je
ho prostriedky boli chudobe, poslušnosť, Čistota; ale chu
dobe, poslušnosť, č istote ponímané vážne e dovedené e? do 
konce.

človek, ktorý Opravdivo ver i l  v tieto hodnoty, urobil 
z nich mocnejšie zbrane ako je vzbura, povstanie p. výstrely. 
Fez se ako skratom vytvorilo v mojej duši spojenie: nebolo 
to všetko, čo Silo v Gándhím povedené v Evanjeliu? Neme- 
l i  katolíci v mojom okolí to isté učenie? I keá podľa 
neho vždy n e ž i l i . . .?

Tek som po prvý raz, ako sa mi videlo, č í t a l  
Evanjelium, ktoré som se kedysi učil nespamSť. K vete 
"ak milujete tých, ktorí vás m ilujú..." se náhle pripo
j i l i  stovky áalších, často mštúcich, ekc šokujúce e živé*

Prečítal som veľa kníh, ale táto tele mimoriadne: ne
bol ecm čírym či teteľom ale s v e d k o m ,  e miestami 
dokonca d o p y t o v a n ý m :  "Čo na to hovoríš ty? čo 
ai mal urobiť ty? A čo robíš pr prečíter.i tejto stránky?"

Knihe iná ako ostatné, skôr esebný l i s t .  Bolo by már
ne ho roztrhať, už bol tak ekc tek prijatý.
Kladie otázku.
Cbsehuje výzvu.
Prináša radosť.



•Viem, komu 5 0a overil*.
Vášnivý sazkár vkladá dôveru do kone, ktorý má vyhrať. 

Hráč v Meňte úarlo v kombináciu, ktorú vymyslel. Matka 
rodiny skladá všetky nádeje do syra, ktorý vstupuje do ž i 
vota. áredník do dôchodku, ktorý jedného dna dostane.

Kôn sa vôbec neumiestni*
Ruleta privedie hráča na aizinu.
Syn sa zle ožení.
Budúci penzista umiera pred 60 rokoa.
Kresťan však vkladá dôveru v Priata.
Finančník hedí celý balík na burzu pedľa stúpania alebo 

poklesu cien.
Vynálezca obetuje aj poslednú košeľu len aby uskutočnil 

svoj plán.
Spravodajca riskuje aj svoju kožu, keď treba, ele skúsi 

to.
Diktátor vyhlási: Všetko -  alebo :;ič!
A keá finančník, vynálezca, spravodajca e diktátor mali 

úspech / v jedr.c* v tisíchoch prípadov /, čo im ostane?
Ich údelcm je nakoniec cintorín.

Kresťana však Kristus nesklame.
Ak kresťan je sklamaný kresťanstvom, tak preto, že dú

fal síce v Krista, ele dúfal viac v čosi iné.
Niečo iné môže mať krásne názvy: dôstojnosť, vonkajšia 

krása, apoštolát, hnutie, odovzdanosť, spoločenstvo.
To čosi iné sa zlcailo a vzelo so sebou jeho nádej. 

Alebo horšie: to čosi zvíťazilo, a kresťan sa na to chytil.
Nezr.emená to však, že kresťan nemá nič robiť, len oča

kávať Krista akc hus ne kŕmenie. "Nie každý, kto mi hovorí: 
rane, Pane, vojde do Kráľovstva nebeského, ale ten, kto plní 
vôľu môjho nebeského Otca.*

Ale prvá vôľa Bežia ja zriecť sa modiel.
Miluj svoju ženu plne, telo, srdce i dušu,
odovzdaj sa ja j :
ala narob si z r.aj modlu.
Miluj svoja deti, Itca, matku:
ale nech ti nezakrývajú horizont Boha,
Miluj hlboko svoju prácu, skupinu, odbory^



miluj svojich bratov - nikdy, ich nebudeš: dosť milcveť: 
ale miluj ich opravdivo, vo svetle Boha.
Nie ako náhražku Boha, 
ani ako únik od BohB.

UXU VIERU "AKO VŽETCI"

Len čo sa niekoho opýtate, dostanete tokmer automa
tickú odpoveä:

Prečo dáte pokrstiť svoje dieťa?
Aby som konôl ako ▼ ä t t c i . . .
Prečo chcete, aby vaše <Jieťa pristúpilo k svfltému 

prijímaniu?
Nie sme divosi, chceme, sby tc bolo ako u v š e t k ý c h .
Chcete mať sobáS v kostole?
Samozrejme. Y S e t c i u nás mali sobáš v kostole.

Len si pomyslite - teta, svokra mojej sesternice, strýko* 
každý mal sobáš v kosto le .. .

Raz som sa pytal nejakého chlapca:
Prečo chodíš do školy?
Musím, musí sa to. V g e t c i  tam chodia...
Toho istého dne, kecl mi stádo oviec zahradilo cestu, 

opýtal sem sa prvej z nich, ktorá prišla najb ližš ie:
Co robíš?
Odpovedala: "bé: . . . "
Bol som prekvapený.
Po prvý rez mi voľakto na moje otázky neodpovedal:

Ako v š e t c i . "
Ak povieme, že sme ľudia, znamená, že sme bytosti 

schopné premýšľať a r iad iť  svoj ž ivo t .  Jem  ̂nie preto, 
aby som konal ako všetci, ale pretože som lečny.

Chodím do školy, eby som sa uč il .
Idem na sv. omšu, pretože verím v Boha a tam sa s ním 

stretnem.
Som šťastny, lebo môj život má zmysel.



Som hrd ý , lebo som Človek, e to je dnes dosť vzácne. 
Nie, nechcem byť "eko všetc i,  ».

AKO SOM OBJAVIL, ŽE SOM DUCH

Terez vám poviem, eko som ob jev i l ,  že som duch, *al 
som dvadseťpflť rokov, mel som dobré postavenie, milých 
priateľov e milé priateľky. Nebol som presýtený redosťemi 
živote e predse boli dni, kecf som se práve uprostred zábav 
nudil.

NeČo je toto všetko dobré?
Pripedel som si ne javisku svete eko bábike, ktorá - 8Ž 

bude opotrebov8né - bude nehradená ďalšími.
Vtedy som ochorel, V tichu hôr som znenáhle objavil, 

že Boh jestvuje, ele p r iš l i  chvíle zmfltku a pochybností:
Kto s i, aby si se púšťal do tekých problémov? Neboli to i lú 
zie , preludy, ktoré ťe moli utešiť v chorobe, ópium, ktoré 
melo u t íš iť  tvoj nepokoj?

P r ib l íž i la  se Veľké noc. Rozhodol som sa stráviť Sv£- 
tý týždeň medzi kartuziánmi v kláštore vo Valsainte, Uvidí
me, Či mi tern dajú odpoveď. /

Kláštor ten pondelok zasluhoval naozaj svoj názov 
"Biely ra j" .  Z mestečka,kde som vystúpil z visku, bolo tre
ba í s ť  na saniach eko na starých obrázkoch. Voskované plát
no chránilo cestujúceho, ktorému vyčnievala ibe hlava.
Starý švajčiarsky povozník občas vystúpil a kráčal vedľa 
svojho koňs.

Do výšky osamelého údolie se jaro nedostslo. Veľký 
chudý kartuzián v bielom odeve, Červený zimou ale veselý, 
ma p r iv íta l .  Zaviedol ma do malej izbietky s dvojitým ok
nom, dal mi niekoľko pokynov e opustil ma. Mal som ho uvidieť 
až zajtra e každý ďalší deň vždy len ne chvíľu. Bol som 
v dome ticha. Neurobil najmenšiu narážku, ele prívetivo odpo
vedal na moje otázky - a potom zmizol.



Objav i l  som oveľa  v iac ,  r.ež ako som dúfa l .  Sledoval som 
bohoslužby z chorú v pozadí kosto la  ešte s niekoľkými inými 

mladými ľuclmi. Cni v e d e l i ,  Čo j e  to om?a, ale ja som nič ne

rozumel, a ked som sa - unavený kľačaním -  posadi l ,  bolo prá
ve premenenie*

Ale mohol som premýšľať. Aký ž i v o t  vedú t í t o  ľudia , t í  
v e ľk í  mnísi,  k to r í  sa tu s t r i eda jú  po t i s í c  rokov! dobrovoľní  

väzni ,  k to r í  v mraze hôr vstávajú o druhej hodine po polnoci ,  
celú noc so modlia, od septembra do Veľkej  noci j ed ia  len raz 

denne, každý piatok sa post ia o chlebe a vode, ž i j ú  v samote 

vo svo j ich  celách, nehovoria s výnimkou občasných spoločných 

vychádzok -  sú to blázni?  N iek tor í  sa z r i e k l i  značného majet

ku, vše tc i  v e d e l i ,  že budú ž i ť  zo s v o j e j  vô le tým istým ž i 

votom t r id s a ť ,  š t y r id sa ť  alebo pä ťdes iat  rokov bez jediného 

dňa voľna, bez s tre tnut ia  sa so svo j imi  blízkymi - nebeskí 
Fobinsoni Crusoe.

M e  neboli  to b lázn i .  Zdalo sa, ich oč i  sú prečistené 
k pohľrdu na niečo,  Čo sem ja  n ev id e l .

Ani b lá zn i ,  ani e g o i s t i .  S i l n í  e radostní ľudia .

Ne Zelený štvr tok - nevedel som^eký j e  to sviatok -  v i d e l  
som všetkých mníchov p r i j íma ť  pri j ed in e j  omši, ostatn í  mladí 

ľudia sp p r i p o j i l i  a z a t i a ľ  čo t v o r i l i  veľký kruh okolo o l t á 
ra, zosta l  som sám na choVe.

Kto bol blázon? Boli  to t í  ľudi8,  alebo som to bol skôr 
ja?  Bol som sám pri dverách sveta ,  do ktoréhc kartuziáni  
v o š l i  a v ktorom neš l i  svoju slobodu.

Ked som sa po týždni vraca l ,  bo l  som taký zaujatý tým v š e t 

kým, že som si nevšímal ani saní ani ničoho iného.

Spamätal sem sa na nás tupiš t i  ž e l e zn ične j  s tanice .  F r i -  
r ú t i l 8  sa ohromná e l ek tr i cká  lokomot íva, pancierová ako tank. 

Pred touto veľkou a mohutnou hromadou oce le  som zrazu eko vo 
s v e t l e  blesku pochopi l ,  čo j e  to d u c h .

Lokomotíva bola dielom ľudí a svedč i la  i s t e  o ich obdi
vuhodnom dômysle. Ale čím bola táto technika v porovnaní s 

d u c h o m ,  ktorého d i e l o  som v i d e l  u kartuziánov; Človek, 
ktorý ov ládol  svo je t e lo  a ž i j e  vrcholným duchovným Životom;



Človek, ktorý dospel až k tomu, Že ak to možne povedsť - už 
nie je ničím iným ako duchom, stravuje 86 v láskavom 
rozjímení o Bohu e tek nachádza radosť a pokoj. Pochopil som 
Že oveľa viac ako to, čo vyrábame, eko všetok technický pok
rok, je ona neviditeľná s ila  v nás, ona vysielacie e prijíma 
cia stanica schopné nás spo jiť  s Bohom.

Človek, ktorý toto objavil,  nešiel pravá JA svojho 
živote.

Jaques Loen

ZA NOCI SOM HÍ.ADALA 
/Veľp. 3,1/

I . Kto s i , Pož e?

Dôverná zdelenie osobnej skúsenosti

Objavil som Boha, keJ som mcl dvadsaťštyri rokov.
A od tej doby, hoci už uplynulo dvadsať rokov, stále ešte 
nachádzam radosť vždy novú, silu a šťestie stále živé v tej 
veľkej is tote ; Boh jestvuje, to nie je výmysel, Boh jestvu
je e má ma rád!

Napriek tomu vidím, že obrovská vSČŠina ľudí, ktorí 
80 mnou pracujú alebo bývajú, o Bohu pochybujú. V^em dú
fať, Že sa mi poderí podeliť sa s nimi o svoju istotu a Šťns 
t i e .

Je skutočnosť, že najmenej dvadsaťsedem rokov si kla
diem otázku o Bohu. A viacej ako sedemnásť rokov chodia 
ku mne muži e ženy s tými istými otázkami, ktorá som si 
kedysi dával sám. Nemyslite, že mi to dalo istú skúsenosť*?

Ak súhlasíte, poviem vám, v čom vidím hlevnú ťažkosť 
pri hľadení Rche^ja. Mnohí ho hľadajú, ale dávajú sn nev-



jak re cestu opačným směrem, ne? aký 7edie k nea-j. 
Technici, keä niečo konštruujú, vyberajú si materiál,

rysujú plény,  všetko overujú. A nakoniec j e  z toho mimo

riadne dokonalé raketa, ktorú potom vyšlú do vesmíru.
Je to výroba, je  to akcia ,  je  to zameranie na c i e ľ .

Ke3 však ide o hľadenie Boha, taký pr ístup nevyhnut

ne sklame. Fróve hľadanie Boha sa 07eľa v iac  ponáša na 
postoj  Človeka, ktorý sa possdí a načúva. Je to l o g i cké ,

p o s t a v i ť  a l e b o  u r o b i ť .  B O H  j e  

n i e k t o ,  k o h o  t r e b a  p r i j a ť .
A ke3 niekoho chceme p r i j a ť ,  začneme tým, že sa po

sadíme a načúveme. Posadi ť  se a načúvať neznamená ani r e 
z i gnovať ,  8ni l e ň o š i ť .  Ak sa chceme dať preniknúť pravdou, 

pre nás p r í l i š  veľkou, nemáme inú možnosť.
Je jed iný spôsob, ako sa dozvedie ť  tajomstvo od p r i a 

te ľa ,  t o t i ž  načúvať mu, najmfi ke3 tuřím, že ide o čosi 

záväzné a mne nedostupné. Ak naopek stá l e  hovorím, nikdy 

-epoznóm pr ia te ľo vo  dôverné tajomstvo, ľckonca ani vtedy 

n ie ,  keí  se môj hovor toč í  len okolo neho.
Práve tak mnohí z nás hľadajú Boha úprimne, ale n ik 

dy mu nenačúvajú. V y t vo r í8 s i  teda Boha podľa svo j e j  predsta
vy,a potom im ž i v o t  veľmi skoro ukáže, že ich predstava 
nebola dobrá. Niekedy začnú odznova, e le  niekedy s t r e t i a  

cdvahu a nechajú to .  Nikdy si viek nedal i otázku, č i  ▼
- napriek ich  stroskotaniu -  3oh sám nepovedal,  kto j e ,  č i  

sám neprehovor i l ,  č i  nesvedči l  sám o sebe.
Tento pr ístup,  náš p r í s t u p ^ i e  je  nový: Je presne ten 

i s t ý ,  ako v t e j  s t a re j  h i s t ó r i i  ľudí  okolo Babylonskej v e 

že:  "Focíme -  hovor ia  -  postavme mesto a vežu, k to re j  vrchol  

dosiehne do neba.*
Chcú teda dosiahnúť Boha vlastnými s i lami ,  sami sa 

chcú vyn ie s ť  až k nemu. Je známe, aký zmfltck z toho v z i 
š i e l .  č lovek nenájde nejaké náboženstvo, v ktorom sa po

tem pr ichystá na s t re tnu t i e  s Bohom.
Boha nájdeme, ke3 povieme ako kedysi chlapec Samuel 

v židovskom chráme:

l e b o  3  o h k t o r á  b y  s a  d a l a



"Horor, Pene, služobník počúva!"
Ak je niektorá pravda pre nás p r í l iš  nedostupné, mu

síme nájsť niekoho dosť veľkého, kto je schopný ju chépeť 
e vysvetliť  nám ju - 8 potom už mu nečúvať. Boh nie je 
na úrovni Človeke. Boh je ne úrovni Boha. Jedine Boh môže 
hovoriť o Bohu. Jedine Boh môže niekomu odhaliť Bohe. Kto 
toto pochopí, nie je delekc od objavenie Boha.

Terezke Ježiškove, karxelitánke z bisieux, ako osem
násťročné, nepíssle svojej sestre o Bohu: "Skôr omrzí Jeho, 
že m8 nechéve Č8kať, eko mna, že čekám na neho."

Jeques L o e w sa narodil v roku 1908. ICl8dosť prežil 
bez Bohe, bez viery. St8l sa právnikom e precovel medzi 
dokármi v Verseille . V 24. roku živots ochorej ne tu
berkulózu a l i e č i l  se vo ívsjčiersku. Konvertoval e vstú
p il k dominikánom e stal sa kňazom. "Mám Kriste, sex šťast
ný, ele bude hovoriť o Kristovi mojim bývelým kama
rátom, robotníkom, neverccm?"Lei se vyčleniť zo svojej re
hoľnej spoločnosti, podobne akc Matke Tereza z Kalkety - 
a vrát il  sa do Verseille pracovať ako kňaz-robotník medzi 
robotníkmi. Zeložil "Misiu i v .  Petra" - kňazov, robotníkov 
ktorá sa Š írila i do iných svetadielov, ^epísel knihy 
o tomto svojom apoštoláte. /Medzi inými aj "Obraz apoštola 
dneška/. Roku 1970 ne želer.ie Svátého Otce dával exercí- 
cie vc Vatikáne /"Ježiš, ktorý se nazýva Kristus"/:

Táto knižke - Za noci som hľadela"- hovorí o jeho 
konverzii e je určená pre všetkých, ktorí hľecrjú za noci 
/Veľp. 3 ,1-V  odpevet? na základné životné otázky. Tieto 
otázky si skôr alebo neskôr položí každý Človek, i ten, 
ktorý sa c í t i  byť ateistom.



UPOZORNENIE NEVERIACIM

2 ije t *  obkolesení ľuJmi, ktorí se nazývajú kresťanmi. 
Zisťujete, že niektorí z nich za veľa nestoja. Máte dojem, 
že ich heslom je :  "Rob, čo hovorím, a nie to, čo robím." 
Naproti tomu poznáte iných kresťanov, ktorí sa vám páčia.

Znamená teda byť kresťanom to isté ako byť dokonalým?
Nie. 13te niekedy na svadobný alebo pohrebný obrad.

Možno, že dokonca veša dcéra alebo syn chodia na nábo
ženstvo alebo na faru. "To ich vymaní spod vplyvu ulice.
Ve<! kňaz im nedá zlé rady, naučí ich dobre ž i ť  a dôstojne 
sa správeť."

Ak ste sa sobášili v kostole, poviem vám: Dobre! Ale 
tvrdím vám, že tým všetkým ste v ide li iba vonkajšok kres
ťanstva, "obal". Treba ten balík rozbaliť.

Ak vám ide o pravé kresťanstvo, musíte dospieť 
k záveru: Kresťan je niekto, kto je životne spfltý s j e 
dinečnou osobnosťou, J e ž i ä o m  K r i s t o m ,  Bohom, 
ktorý sa stel človekom.

Pripadá vám to ako legenda, dobrá tek pre deti, k to
ré ešte veria v Ježiška?

Plne chápem váš údiv, ale jedneko b y ť  k r e s ť a 
n o m  z n a m e n á  p r á v e  t o  a n i č  i n é .

Vedci, dobrodinci ľudstva, géniovia tomu uveril i  
a veria tomu i dnes.

Zakúšajú to, čo napísal sv. Ján, apoátol, ktorý spoz
nal Ježiša Krista: "Lebo Boh tak miloval svet, že dsl svoj
ho jednorodeného Syna, sby nikto, kto v neho verí, nezahynul, 
ale mal ž ivot večný.*

Vo svojom okolí sa pravdepodobne stretávate p r í l iš  čas
to s kresťanmi, ktorí sa vám jevia ako ľudia veľmi rozumní, 
nie p r í l iš  odvážni, skôr konzervatívni ako revoluční, ktorých 
hlava spočíva pevne na pleciach a nohy na zemi. Neviem, či 
sú ozajstnými kresťanmi, alebo nie, ale ak sú nimi naozaj, 
veria te j úžasnej h is tó r i i :  Ježiš Kristus!

V každom prípade byť kresťanom neznemená nič iné ako ve
r i ť :  B o h  n á m  d á v a  s v o j  v l a s t n ý  ž i v o t
p r o s t r e d n í c t v o m  J e ž i š a  K r i s t a .

------------------ =— — ■----- — ---------- --------- LJL________



A. C, Morrisón, prezident newyorskoj Akadémie umení a vied:

SEDEM DuVODOVj PREČO AKO VEDEC VERÍM V BOHA

Sme ešte len ne úsvite vedeckého veku e každý nový 
lúč, ktorý vrhá vedecký výskum, ukezuje jasnejším dielo 
Stvoriteľa, obdereného nekonečnou inteligenciou. Za tých 
90 rokov, Čo uplynuli od Darwinových čias, sme urobili ú- 
žasné objavy. V duchu vedeckej pokory, založenej na spozná
vaní sa stále viac približujeme k vedeckému poznaniu Boha.
Ja mám sedem dôvodov svojej hlbokej viery:

Po prvé: Matematicky presne môžeme dokázať, že náS 
vesmír bol plánoverý e vytvorený nezmerným budovateľským 
duchom.

Vložíte napríkled do vrecks desať mincí, očíslovených 
od jednotky po desiatku a dôkladne ich zamiešate. A teraz 
ich skúste vyťahovať v poradí od jednej do desať, vklada
júc vytiahnutú mincu zase nazad a znovu ich zamiešate. 
Matematicky vieme, že vytiahnutie jednotky je z hľadiska 
pravdepodobnosti 1:10, pravdepodobnosť vytiahnutia jednot
ky e súčasne dvojky 1:100, vytiahnutie jednotky, dvojky 
e trojky 1:1000 etä. Vašu nádej, že by ste vytiahli všetkých 
desať mincí v presnom poradí od jednej do desať, možno vy
jadriť  pomerom jedna k desiatim miliardám.

Podľe podobnej úvahy sú potrebné rovnako presné pod
mienky, 8by mohol existovať na zemi život, a je vylúčené, 
aby ich vzájomné usporiadanie bolo dielom náhody. Keby sa 
Zem otáčala okolo svojej osi 150 km/hod., naše dni a noci 
by boli desať ráz dlhšie -  horúce slnko by spálilo za den 
všetku vegetáciu e zvyšok by sa st8l obeťou dlhej mrazivej 
noci. Ďalej: Slnko, zdroj života na zemi má povrchovú te
plotu 6 000°C a naŠ8 Zem je od neho vzdialená práve na
toľko, eby nás táto večná žiara ohrievala, ale nespálila. 
Keby Slnko vydávalo o polovicu viacej, zl^oreli by sme.



Keby zemská os nebola naklonená, výpary oceánov by 
sa pohybovali na sever a na juh a vytvorili by nezmerné 
plochy ľadu.

Keby bol Ifesiac od nás vzdialený len 100 000 km, 
morský príliv  by bol taký mohutný, že väetky svetadiely by 
boli dvekrát denne úplne pod vodou, ktorá by onedlho splách
la aj najvyššie hory. J t

Keby bola zemská kôra len o 3 'hrubšia, nebolo by v ovzdu
ší kyslíka, ktorý by sa spojil s inými prvkami do rozlič 
ných zlúčenín, tvoriacich zemskú kôru a nebolo by orgenické- 
ho života.

Keby bolo more len o niekoľko metrov hrubšie, pohlti
lo by všetok náš kyslík a kysličník uhličitý a nemohli by 
existovať nijaké rastliny. ,

Alebo keby naše ovzdušie bolo značne redšie, niektoré 
z meteorov /ktorých sa každý deň spaľuje v ovzduší na mi- 
lio'ny/ by dopadli na rozličné časti našej zeme a spôsobili 
by požiare.

V dôsledku tejto e množstva iných okolností niet ani 
jedinej možnosti z milióna možností, že by život na našej 
planéte vznikol náhodou.

Druhý dôvod: Vynaliezavosť 8 prispôsobivosť života 
je prejavom vševládnúcej najvyššej Inteligencie.

Nikto nikdy nevyskúma čím je vlastne život. Nemá vá
hu ani rozmery, ale má veľkú silu , lebo rastúci koreň roz
lomí tvrdý kameň, život si podmanil vodu, vzduch a zen.
Ovládol prvky a prinútil ich, aby sa rozkladali a vytvá
ra li  zlúčeniny, život ako sochár dávs tvar všetkým živým 
veciam a eko maliar vykresľuje každý l i s t  a sfarbuje kaž
dý kvet. Život je hudobníkom, ktorý naučil vtáčiky pies
ňam a hmyz bzukotu. Život je znamenitým chemikom, ktorý 
dáva chuť ovociu a koreniam, ruže napĺňa čarovnou vôňou, 
vodu a kysličník uhličitý mení na cukor a pritom uvoľňu
je kyslík, ktorý živočíchovia potrebujú na dýchanie. Poz
rite sa takmer na neviditeľnú kvapôčku protoplazmy, prieh
ľadnej a podobnej rôsolu, ktorá je schopná pohybovať sa



a brd? ne to silu to slnka. Táto jediná bunka, táto 
priehľadná kvapôčka má v sebe tárodok života a má schop
nost? odovzdával tento život každému žijúcemu tvorovi, 
malému, či veľkému: Sila  tejto bunky je vBčšie ako sila  
všetkých ľudí, tvierat a rastlín , pretože t nej vzišiel 
cely život. Príroda nestvorila život, lebo ohňom vyschnú- 
té skely a slané more nemohli dať potrebné predpoklady.
A kto ich teda priniesol na Zem?

Tretí dôvod: Múdrosť zvierat hovorí jasne o dobrote 
Tvorcu, ktorý vložil do inak bezmocných tvorov pud.

IQady losos prežíva leto v mori a potom sa vracis do 
rodnej rieky e tiahne proti prúdu po tej strane rieky, na 
ktorej sa do nej vlieva riečka Či potok, kde sa narodil, 
čo ho vedie tak presne nazed do rodiska? Ak ho prenesiete 
do inej riečky, hnečí vie, že nie je v správnej vode, razí 
si cestu spfiť do hlavnej rieky e potom zase hore na mies
to svojho určenia.

Ešte ťažSie je rozriedenie záhady úhorov. Tieto zau
jímavé ryby sa sťahujú v čase dospelosti zo všetkých riek 
e rybníkov r.a celom svete do mora e ponáhľajú sa do nezmer
ných hĺbok v okolí Bermúd, čô  znamená, že úhory z Európy 
musia prekonať v mori ti síce "kilometrov. Tam sa pária a 
zomierejú. Maličké úhory, ktoré zrejme nemôžu vedieť nič, 
iba že sú v nezmernej vodnej púšti, sa napriek tomu vy
dávajú ne spiatočnú cestu a nájdu nielen pevninu, z ktorej 
vyšli ich rodičia, ale aj ich rieky, jazerá a rybníky -  
takže každú vodu osídlia zase mladé úhory. Mi jaky ame

ricky úhor nebol korisťou rybára v Európe a nijaký eu
rópsky úhor nebcl v amerických vodách. Prírode dokonca 
zdržela dospievanie európskych úhorov o rok, aby nahra
dila jeho dlhšiu cestu. Odkiaľ je pud, ktorý to všetko 
riadi?

Istý druh osy premôže kobylku, vyhrabe v zemi dieru, 
dá kobylke žihadle presne ne určité miesto, aby nezahy
nula, ale bola v bezvedomí e žila  ďalej ako kus konzer
vovaného mfisa. ľotem nekladie vajíčka tesne vedľa ko-



bylky, aby si j e j  tnláäatá mohli na kobylke pochutnávať, 

lebo j e j  mŕtve mflso by mladé osy usmrti lo r Stará osa 

to rcb i l a  po prvý raz v ž i v o t e ,  a le  j e j  druh to r o b i l  

od nepemftti, pretože by inak tekýchto ôs nebolo. Takúto 

tajemná techniku nemožno v y s v e t l i ť  nejakému pr ispôsobe

niu s8 pomerom, ľá musela byť  jednoducho daná.

č t v r t ý  d*vod: človek má v sebe nie& viac sko ibs  

r v i e r e c í  pud -  má schopnosť mysl i e ť .
Ešte ani o jednem z v i e r a t i  sa nezaznamenalo, že by vedelo 
r á t e ť  do d es ia t i ch ,  alebo porozumelo významu č í s e l .

Ž a t i e !  čo pud j e  iba jediným tónom f l au ty  - krásnym ale 
obmedzeným -  ľudský mozog obsahuje tóny všetkých nástro

j o v  orchestra.  Tento š t v r t ý  dôvod netreba rozvádzať.
Vclaka ľudskému rozumu sme schopní úvahy, že sme tým, čím 

sme. To iba preto , Že se nám dostalo iskry  Božej múdrosti .

P i ety  dčvcd: ľ r os t r i edky  bož ie na zachovanie všetkých 

Živých tvorov - obdivuhodné gény.

T ieto  gér.y sú nepatrné t e l i e ska ,  také malé, že keby 

bolo možné dať spolu všetky gény, zodpovedné za zrodenie 

všetkých ľudí  na sve te ,  vo š l i  by sa do náprstku. A t i e t o  

ul tremikroskepické t e l i e ska  zvané gény a ich spr ievodco
v ia  chromozómy, sú v každej  ž i v e j  bunke a sú nosi teľmi  

všetkých ľudských, z v i e rac ích  a rest l inných charakter is 
t ických v l e s tn c s t í .  Náprstok j e  veru malý p r i e s t o r ,  aby 

s8 den v o š l i  všetky charakter is t ické  individuálne v l a s t 
nost i  dvoch mi l iárd ľud í .  No to sú nepochybne z i s t ené  
fakty .  Ako teda gény uchovávajú všetky normálne v l astnos
t i  mnohých predkov, ako zachovávajú psychológiu každého 
j edno t l iv ca  v takom nezmernom nepatrnom množstve hmoty?
Tu je  vlastne zeč iatok ded ičnost i ,  v bunke, v jednotke,  
ktorá v sebe uchováva a nesie gény. Je nemožné, aby n i e 

koľko mi l iónov atómov, t vo r iac ich  mikroskopický klad ú- 
žasnej múdrosti a p r e z i e ra vo s t i ,  vznik lo samo od seba!



To môže vychádzať len z najvyššej múdrosti Tvorcu.
Nijaká hypotéze to nevysvetlí.

gjesty dôvod: Účelné hcspcdérer.ie prírody nás núti, 
aby sme si uvedomili, že ibe nekonečná múdrosť mohla pred
vídať e ovládeť najrozličnejšie eventuelity,ktoré se v prí
rode vyskytujú.

Pred mnohými rokmi vysadili v Austrálii istý druh kak
tusu, ktorý s lúžil eko ochranný plot. Kedže nemal v Austrá
l i i  nijakého nepriateľa z ríše hmyzu, kaktus sa z8Čal záz
račne rozmnožoveť, pokry] územie teké široké e dlhé, eko 
je celé Anglicko. Vyhnel obyvateľov z dedín a zn ič il úro
du. Vedci hľadali po celom svete nejakého neprieteľa toh
to kaktusu: konečne nešli hmyz, ktorý sa Ž iv i l  iba týmto 
kaktusom p nechcel žrať nič iné. Pýchlo sa rozmnožoval - 
a nemel v Austrálii žiadnych nepriateľov. Tento hmyz 
čoskoro kektus vyhubil, takže dnes je hc už v Austrálii 
mále a súčasne vyhynul 8j hmyz, ktorý kaktus vyhubil. Ta
ké zásahy a udržiavanie rovnováhy v prírode riadi iste 
ne jeká božské, najvyššie Múdrcs*’. FreČo tento hmyz, kto
rý sa tek rýchlo množí, neovlédol celú zemeguľu? Pretože 
nemé teké pľúca eko človek, ale má len dýchacie prieduchy. 
Ke3 hmyz rastie, tieto prieduchy nerastú úmerne s ním.
Zato se nikdy ne svete neezaj nevyskytol veľký hmyz. Keby 
tohto múdreho zeriedenia nebolo, nemohol by človek ne sve
te existovať. Predstavte s i,  že by ste se s tre t l i  ne svete 
so sršňom veľkým ako t iger .

Siedmy dôvod: Okolnosť, Že človek mčže chápať pojem 
Boha. Fonetie Boha vytryskuje zo sc:.cpnosti Člcvek8, kto
rú nemé nik iný na svete, totiž zc schopnosti č íta ť  vo vnút
ri vecí. Jedine včaka te jto úžasnej vlastnosti ibe Človek 
spomedzi všetkých tvorov mčže nájsť dôkazy neviditeľných 
vec í.

Obzory, ktoré táto vlastnosť v človeku otvára, sú ne
konečné: lebo kec! sa ľudské zdokonalená ir.telirencio stá-



ve řpirituálnou skutočnos ťou f> môže vo všetkom účelnom uspo
riadaní e diení okolo seba v id ie ť  a spoznávať veľkú pravdu, 
že nebo je všade a vo všetkom, ale nikde nie je nám tak 
blízko, ako v našich srdciach.

Je to pravda vedecká i rozumovo poznateľná, ako napí
sal žalmista Pánov: "Nebesá zvestujú slávu Božiu a obloha 
zjevuje dielo jeho rúk."

/Z angličtiny/

EKUMENIZMUS ' j
i

Jedno je dôležitá uvedomi/ť si v úvode. Ekumenizmus 
nie je zavádzaním nejakých nových princípov do nášho živo
te, dosiaľ neprítomných vo viere. Je to návrat k pôvodným 
princípem e určen i am, k tor é s roê na_ svojej ceste storoči a- 
mi s t r a t i l i ,  ktorých sme sa zr iek li  .

Ekumenizmus nie je tolerancia i ked nejčastejšie sa 
vysvetľuje a eápe takto. Tolerrncia je síce ne začiatku 
nevyhnutná, Fle ona je len prostriedkom ekumenizmu. Keby 
sa orgány nášho tela navzájom iba to lerova li,  naše *elo 
by sa za niekoľko hodín rozpadlo. Ak to tak nie je ,  zna
mená to, že všetky orgány navzájom priamo, Či nepriamo 
spolupracujú. A podľa toho, ako dobre spolupracujú, sme 
zdraví alebo chorí. Keby sa ktorýkoľvek z orgánov pova
žoval za najdôležite jší alebo jediný funkčný a z pýchy 
by nespolupracoval s ostetnými, čoskoro .by odumrel. To
lerancia síce neničí, ale eni nebuduje. Kristovo Telo 
ž i j e  a rastie z lásky, nie z tolerancie. Ekumenizmus 
n it je ani administratívne, sni teologická, ani l i tu rg ic 
ká jednota, ale jednote lásky, jednota v láske.

Boh, ktorého chceme volať naším Ctcom, nechce, aby sme 
sa to lerova li,  ale eby sme ž i l i  v láske. Takýto príkaz sme 
doste li.  Nedostali sme príkaz, aby sme milovali len prí
slušníkov nejakého náboženstva, ale aby sme sa milovali 
navzájom tak, akc nás všetkých miluje Boh.



Ako všetky veci i ekumenizmus môžeme chápať a preží
vať na viacerých úrovniach, vo viacerých okruhoch. Došli 
sme k chápaniu, Že ekumenizmus je jednota lásky a v láske. 
Teraz ide o to, na akej úrovni, v akom okruhu toto pozna
nie prežijeme, ako cialeko od seba dovidíme. Sú ľudia, kto*í 
chápu a prežívejú jednotu v okruhu svojej denominácie.
Sú takí, ktorí chápu e prežívajú jednotu v okruhu urči
tého náboženstva, nepríklad kresťanstva. A sú äa lší, kto
r í  chápu a prežívajú jednotu v okruhu celého ľudstva.
Práve taký ekumenizmus, ktorý prelamuje hradby týchto 
okruhov v nešich mysliach a srdciach, je veľmi potrebný,
Veá Često sa prijímajú za správne a pravdivé veci vychádza
júce z chápanie, ekoby nebeský Otec, Boh všetkých svetov, 
bol Bohom len jednej historickej doby, Bohom len urči
tého náboženstva, či dokonca určitej konfesie.
A rovnako, akoby Spasiteľ poslaný od Otca nebol Spasiteľom 
celého ľudstva, ale len ľudí patri acicr. k určitej nábo
ženskej kultúre v určitej historickej dobe. Akoby Duch 
BoM neprenikol celým svetom, celým ľudstvom 8 nepôsobil 
v ňom od počiatku. Akoby Boh miloval jedných ľudí viscej 
ako druhých. Nebeský Otec stvoril svoje deti nielen s ble
dou pleťou, ale i so žltou, červenou, čiernou, veľké i ma
lé ,  tvorí ich telom rôzne, ale oživuje ich j edným e tým 
istým Duchom, Tak i vyjadrenie J  telo/ Pravdy má svoju špe
cifickú podobu /symbolickú, kultickú, teologickú, f i lo z o 
fickú/, podľ8 toho v akom prostredí sa zrodilo.

Ak budeme všade hľadať Boha, On sa nám všade dá v i 
d ie ť .  Ak však nebudeme hľadať to, čo je Božie, ale čo 
je  ľudské, ak budeme hľadať vo svete len seba, potom nájde
me zahynutie.

Najvflčšou prekážkou ekumenizmu /e skutočného prežíva
nie svojej viery/ je náboženský egocentrizmus. Veriaci, 
ktorí vyznávajú náboženský egocentrizmus, vidia ako pravých 
veriacich len seba a ten "zvyšok" ľudstva, to sú tí ostat
n í, t í  vedľajší, ktorí sú mimo ráujmu e pôsobenia Božieho 
a Jeho lásky. Takto zaslepený Človek vymedzuje pôsobenie 
Boha /prácu Otca, Syna a Ducha/ len po hranicu, nie kto-



rú dovidí on sám vo svojej ľudskej slabosti a nevedomosti*_ . 
Tým si z Boha robí boha na svoj obraz a teda dopúšťa sa 
modloslužby. Jeho ž ivot sa stáva modloslužbou. Vo svete 
modloslužobníka sa už nie zvrchovaný a božsky milujúci 
Otec stará o svoje deti a priznáva sa k tým, do Ho hľada
jú, ale majitelia určite j náboženskej kultúry 88 stávajú 
majiteľmi boha /vytvoreného podľa svojho obrezu/, ktorého 
si privlastňujú a 8k sú tolerantní, nejaký ten kúsok 
z tohto svojho boha priznajú ej iným náboženstvám či konfe
siám.

Ked sa stretnú napríkled kresťan, muslim, hinduista, 
budhista, ktorí prekonali náboženský egocentrizmus a po
čujú Ducha, zavládne medzi nimi jednota detí Božích.
Jednot8, ktorá je v ich srdciach už predtým, ako sa stretnú* 
Nepotrebujú si nič vysvetľovať, o ničom sa dohadovať. Vedia, 
že náboženstvo je tu pre človeka a nie človek pre náboženstvo. 
A ako deti Božie sú spojení tým istým Duchom.

Boh vidí len dve skupiny ľudí: tých, ktorí milujú jedni 
druhých a tých, ktorí nemilujú. Kým máme v sebe svoje sta
ré srdce padlého človeka, nemôžeme pochopiť ani c í t i ť  veci 
božského srdca/-sú nám bláznovstvom. Ale jediná cesta z tem
noty k svetlu je snežiť ss cí t i ť  a chéreť Božie srdce, odho
d i ť  svoje padlé srdce a obetovať všetko, aby sme z íska li 
božské srdcia Božích synov.
Je napísané: Poznáte pravdu 8 pravda vás urobí slobodnými.
Ale nikoho nemožno oslobodiť zvonku viac, než je slobodný 
zvnútra vo svojom srdci.

Ovocím Ducha je  mystické Telo Kristovo, ovocím ducha 
je jednota v láske. Ekumenizmua je videnie, pochopenie a 
prežívanie te jto jednoty. Cns existuje. Vnútorná jednota 
ľudstva, jednota v Bohu nie je zlúčením toho, čo my vidíme 
alebo myslíme, ale ona je a pôsobí od počiatku. Jej zdro
jom je Boh ako abesolútny Otec - Stvoriteľ. On sám je 
mostom, ktorým možno prejsť z ktoréhokoľvek bodu do kto
réhokoľvek iného bodu univerza. Vo vzťahu ľudí k te jto 
jednote je to podobné ako s kráľovstvom Božím. Je nevidi
teľné tomu, kto nevidí dalej od seba a nepočuteľná tomu,



kto počuje len sebe.
My, kresťania oslovujeme Spasiteľa, ktorý prichádza na 

konci tohto veku* Kristus; muslimovia:Mesiášf hinduisti:
Kalkif budhisti;Majtréja. Každý veriaci človek čaká Spasi
teľa, ktorý príde na konci starého veku, nie je ani budhis
tický, ani muslimsky, ani hinduistický, ani kresťansky v tom 
smysle, Že by sa h lás il i  k určite j náboženskej kultúre, Že 
by sa dal ňou úplne obsiahnuť e pochopiť. Ani jedno z ná
boženstiev nemôže podať úplný obraz o veciach, ktoré majú 
prísť. Budú to nové, nikdy nevídané veci. Spasiteľ, ktorého 
poslal Otec, nie je Spasiteľom len určitého náboženstva,ale 
celého ľudstva, celého Vesmíru. Jeho pôsobenie nie je ohra
ničené len ne určitú dobu ľudskej histórie, len ma určité 
náboženstvo, teč! každé z nich o Som podáva svedectvo.
V Ňom a cez ‘Neho sa všetko začalo, deje sa i koná. Nerobme 
zo Spasiteľ Vesmíru niekoho, kto je viazaný len na jedno 
náboženstvo e jednu historickú dobu.

Ked sa pozrieme ne veriacu rodinu telesnými očami, v id í
me, Že každý člen je oddelený od druhého svojím fyzickým te
lom. Ked sa však pozrieme ne túto rodinu duchovným zrakom, 
0Č8mi viery, vidíme, že je to jeden celok spojený Duchom, 
i  ked každý Člen rodiny mó iné postavenie, inú funkciu, iný 
vek a podobu. A predsa život im dáva ten istý ^uch. Vychárize- 
júc z Božej lásky chápeme. Že ak zdieľame spolu vec: poru
šitelné. o čo viac zdieľame spolu veci neporušitelné.

Ak obetujeme svoj ľudský, egocentrický pohľad na dejiny 
e náboženstvá a snažíme sa p r ib l í ž i ť  Božiemu pohľedu, týmto 
novým děrovaným zrakom uvidíme, že i náboženstvá ako kul
túrne formy sú len telami - nádobami božieho Tucha, že sú 
medzi nimi odlišnosti, ale predsa sú to všetko len nádoby 
/Jn 6,63, 2 Kor 3,6/. Boh túto dobu pripravil ako trh, na 
ktorom sa zídu ľudia z rozličných krajín, každý priniesol ta
ké nádoby, aké sa produkujú v jeho krajine. Dobre uvážme, 
čieho sme ducha, aby dobe našou vinou nebola ako trhovisko, 
ne ktorm sa ľudia hádajú o to, kto má lepšie nádoby. Na
koniec ich začnú v nenávisti jeden druhému roztĺkať /za
búdajúc na zmysel nádob 8 ne to, že ž ijú  v púšti/.



Nebudme sni len predavečmi, ktorí vychvaľujú svoj tovar, 
ele snažme sa byť redšej tými, ktorí sa vedia nepiť 
Živej vody z tej nádoby, ktorú im Boh dal a sú váační, 
že im táto nádoba poslúžila.

Nazerajúc na Ctca, Syna, Sucha, svet i  seba zo sta
noviska načrtnutého v tomto texte sme schopní stotožňova
nie svojej vôle s vôľou Božou a tak skutočne ž i ť  Bohu 
a nie sebe, klamu e tme. Sme schopní neplniť to cudzie 
slovo "ekumenismus* živým obsahom svojej ž i t e j  viery.

Nech nám Boh dá milosť uvedomovať si záklednú by
tostnú jednotu všetkých tvorov, ktorá je nad všetkými 
relatívnymi rozdielmi a rozdeleniami. Jej zdrojom je Boh 
Otec - S tvorite ľ všetkého. Túžme prežívať jednotu všet- 
kých bytostí v Bohu: prekonávať

samotu priateľstvom 
rozdelenie jednotou 
neznášanlivosť láskou 
nevedomosť múdrosťou 
sektárstvo poznaním:

Túžne Mri ť ducha lásky medzi bytosťami r.a základe večnej 
jednoty v Bohu\
Aby sme sa sta li hodnými prosiť: Otče, bú<3 Tvoja vôľa, 
Otče, prí3 kráľovstvo Tvoje!

Poznámka:
0 probléme kresťanského svedectva v súvislosti s predchádza 
júcim textom.
Veľa ľudí S8 dnes venuje "svedectvu", ktoré nezodpovedá 
Kristovým požiedavkám. I my kresťania pochopme už raz e 
navždy nezmyselnosť a hriešnosť hádania sa o náboženské teo 
rie  a vyznenia, koncepcie a formy, o to, "kto má viac". 
Zmysel a cenu pred Bohom má len časť teorie a vyznania, 
ktorú sme premenili na svoje ž i t i e ,  len o tom môžme vydať



svedectvo, len ne to máme p^vo. Koľko ľudí navonok ma
nifestovalo p r ija t ie  kresťanstva e kto z nás je znovu
zrodený? Koľkí máme len nádoby a koľkí skutočne pijeme 
tú živú vodu, ktorú dáva kresťenstvo?

Koľkí z nás ľahkovážne odsúdia myšlienku, že iné ' í -  
boženstvé sú tiež cestami k znovuzrodeniu /viä o Bohu 3y- 
novi a Bohu Duchu v predchádzajúcom texte/, hoci možno ssmi 
celým srdcom, mysľou i telom petria tomuto svetu a nesvieti 
im svetlo znovuzrodenie. Nič nám neprospeje, ke<3 bude naôe 
kresťanstvo len v našich slovách e lacných gestách. Aby 
t  kresťanstva neboli len prázdne reči, slová, v ktorých prav
divosť n iet Čim potvrdiť, musis byť predovšetkým t i ,  ktorí 
svojim životom dosvedčujú pravdivosť kresťanskej cesty a sku
točnú existenciu Ježiža Krista. Tí, v ktorých Kristus naozaj 
ž i j e ,  ľudia praktickej realizácie Krista v sebe, oni sú 
Kristom svojmu blížnemu * svedkom božieho víťazstva nad 
starým svetom a jeho hriechom.

1 Kor 12 ,3 :...  nikto nemôže povedať: "Ježiš je Pán", 
iba v Duchu SvBtom. T8k 8kc Ježiš bol jedno s Otcom a preto 
mohol o nom vydať prevdivé svedectvo, tek i my musíme najskôr 
byť jedno s Kristom, musíme byť neplnení iiichom, aby sme 
mohli vydať pravdivé svedectve. Neponáhľajme sa hlásať kres
ťanstvo, kým v nás nie je Kristus so svojou božskou láskou, 
pretože budeme hlásať nejaké svoje "kresťanstvo". /IKor 13,1-3/. 
Naše západné myslenie je p r í l iš  v zajatí získsvania, kolenia* 
lizmu hmotného i duchovného /trpké ovocie "pokresťančovanie" 
n8pr. v starej Amerike je každému známe/. Keždý kresťen má 
byť ako Kristus, nie ako agent firmy získavajúci pracovní
kov pre svojho zamestnávateľa. Taká Činnosť nie je vôbec 
obeťou, to skôr ideme ze svojou neumŕtvenou ctižiadosťou 
namýšľajúc s i,  že sme vykonali svoju povinnosť /Jak 4, 1-3/. 
Jediné svedectve je svedčiť skutočnosťou, ktorá sa stala s na
mi a v nás. To ostatné je iba presviedčanie. Skutočné hlóssnie 
Kriste je byť dokonelým ako ^rjstus /pozri výroky Ježiša o 
tých, ktorí ho budú nesledovat/. Ax v nás semých je tma, 
nemôžeme priniesť svetlo.

K.L.



ALBERT SOWEITZER
/nezveny aj bratom Františka z Assisi/
14a 1. 1875 +*4.9.1965

Stal sa známym teologom, filozofom, kazateľom, hudobní
kom, veľkom znalcom Bechovho diela. Bol profesorom bohoslovia 
s prekrásnou budúcnosťou. R. 1905 sa rozhodol stať sa leká
rom a odísť ako misionár do Afriky. R. 1913 opúšťa Európu 
a v misijnej stanici v Lambaréné /v Štáte Gabun/ ž i j e  ž i 
votom Kristovho svedka. R. 1925 dostal Nobelovu cenu mieru 
a Čestné doktoráty v 3elších rokoch.

0 svojej misionárskej práci hovorí príkladom z jednaho 
rána: "Je ráno, 9 hodín. Jeden z ošetrovateľov obchádza 
chyžky malomocných a zvoláva na bohoslužby. Po polhodine 
sa všetci z i š l i .  Z graxafonu zaznieva slávnostná hudbe a za
čína kázeň. Moji poslucháči nevedia spievať chorály, kedže 
sú do jedného ešte pohanis. Nevýše sú zo 6 jazykových sku
pín - kmeňov. Zečať s modlitbou - to sa nedá, lebo pri kaž
dom zhromeždení je veľa nových účastníkov. Tí by nevedeli, 
čo to znamená a rob ili by hluk a zmätok. Na modlitbu ich 
criprevujem úvodným slovom. Pri mne stoja dveja tlmočníci.

Cd poslucháčov nemôžem žiadať, aby sedeli pokojne ako 
u nás v Európe. Nevšímem si, že poniektorí si zapaľujú ohní
ček a chystajú si pomaly obed. Nejedna matka umýva vo vedre 
hlavu dievčatka a češe ho. Muž opravuje rybársku s ie ť .
Iny zase položí do klina iného hlavu a dá sa poískať. A 
potuftjúce sa ovce a kozy okolo zhromaždenia tiež neevi
dujem. Navyše vtáci v korunách okolitých stromov tiež "kon
certujú." Freto neprestajne hovorím silným hlasom.

Pri kázni sa usilujem byť jednoduchý a zrozumitel>iy.
Nič nesmiem predpokladať. Moji poslucháči nič nevedia o Ada
movi a Eve, o izraelskom národe, o petriarchoch, Mojžišovi, 
Ježišovi, Apoštoloch a Cirkvi.

Vždy si vyberiem c itá t z Biblie a 1 - 2 podobenstvá.
Nakoniec ten c itá t opakujem niekoľko ráz, až nadobudnem 

istotu, že si to parafltajú. Ak si len pár citátov odnesú 
z mojich kázni a rozmýšľajú o nichj- už je to úspech.



Deset* božích prikázaní i b nevykledám - ve3 t íto  Černosi 
pokladajú za dovolené cirániť, kradnú? e pácha? všelijaké 
neresti. Ide mi predovšetkým vzbudi? túžbu po pokoji v ich 
dušiah - zmier s Bohom. Neraz im hovorím o srdci plnom po
koja a lásky e rozorvanom srdci. Tomu rozumejú.

Odpusti? sedemkrát za deň - to tu je málo, lebo uda
lo s t í  - protivenstiev je denne viec aj ako sedemdesietsedem- 
krét. Objasňujem to na príkladoch: "Sotva ráno vsteneš, prí
de do tvo je j chatrče zlý Človek a napadne Ťa. Ty namiesto 
hádky budeš mlČ8?. Neskoršie koza Tvojho suseda zožerie 
všetky Tvoje bsnány, pripravené ne obed. Ty sa nebudeš ne- 
?ahov8? so susedom, iba mu povedz, že to zožrala jeho koza 
a bolo by správne, keby tie  banány nahradil. Ak nepopustí
- že to nebola jeho koze, pokojne odíč a zamysli sa, Že 
nestojí za to s tra t iť  pokoj duše, vecí Fén Ti na plantáži 
požehnal ešte Selšie banány. Potom se Ti prihodí, Že prí
de áalší e odnesie 1C zvfizkov benénov, aby ich spolu so svo
jimi predel na trhu. Nekcniec, ke3 mu to vyčítaš, prizná 
len 9 zvfizkov a jeden odtejí. Ty sa nehádaj, odpusť mu,
ako Tebe Boh odpúšťa tvoje l ž i .  Potom ideš do svojej chyž- 
ky, aby si pripravil obed pre rodinu. Ale toto! - niekto 
Ti odniesol drevo, nazbierané ne celý týždeň v pralese. 
Prinútiš svoje srdce, eby odpustilo a nepátralo po zlodejovi. 
Popoludní sa chystáš ne plantá? a z is t íš ,  žé^Tvoj nový 
nôž niekto vymenil za sterý, zbrúsený. Vieš, kto ho potia
hol, ale - už si odpustil štyri krát, odpustíš aj po piety 
raz. Srdce se Ti rozveselí, Že uposlúchlo Féne Ježiša.

Deň končí a Ty sa chystáš ne večernú rybačku pri svet
le fakle. Tá však zmizla. Odpustíš a s požičanou od susede 
ideš dolu k vode e tam - bože môj - niekto Ti vzal Čln. 
Schováš sa za strom, že si ne toho darebáka počkáš. Chystáš 
S8 zobrať mu úlovok e hlásiť to richtárovi dediny. Nekoniec 
tmfikneš e uvedomíš s i,  Že Pán Ti neodpustí Tvoje poklesky -
- hriechy, ak Ty neodpustíš tomu neznámemu. Nakoniec pri
stihnutý Ti sáx dá Časť svojho úlovku, keň v id í,  že si mu 
odpustil e nezečal sa s ním hádať.



Nakoniec sa zoberieš aj s rybemi pomaly domov.
V Tvojom srdci bude pokoj. A predstav si, že do dediny 
by priš ie l Pán Ježiš a Ty bj§ si sa musel pred neho posta
v i ť .  Iste by si povedal: Psne, dnes som sedem krát od
pustil svojim vinníkom. A Pán by ti odpovedal, ako ke
dysi dávno Petrovi: /no, viem - ale je to málo. Musíš 
ešte viacej odpúšťať, aby som ja mohol Tebe odpustiť.

Vidím ako moji poslucháči sú dojatí - a neraz pre
ruším kázeň a pýtam sa ich, či s tým v srdciach súhlasia. 
Zborovo - to sú úprimné deti Afriky! - Odpovedia, že všet
ko, čo som povedši, je čistá pravde. Laickí kazstelia, 
ktorí ma chodia počúvať, neraz medzi sebou povedali: ten 
náš doktor nám tu káže, eko keby študoval teológiu.
/Majú ma len za "doktora"./ !

Ne konci bohoslužby vždy ich vyzvem, aby zopflli 
ruky. Učia sa to jeden od duhého. Potom pomaly vyslovu
jem modlitbu - africký obraznú! -  Keä začne hrať har
monium, všetci zdvihnú hlevy. Sedia bez pohnutia, kým 
nedoznie hudba.

Ja odchádzam prvý - po mne začnú ej cnl.

i l  nemčiny/

KONFUCIUS
BUDHA
MOHAMED
A
K R I S T U S

India je obrovská krajina s rozličnými náboženstva* 
mi. Istý Ind mi rozprával svojou typickou kvetnatou re
čou rodobenstvo svojho Života:



Spadol som do jamy. Usiloval som se zo všetkých s í l  
nejako se z nej dostať. Ale nešlo to. Jema bole hlboké 
8 moje počítanie márne. Konečne šie l okolo Konfucius. 
Nezrel do jamy a vraví: "Synu, Veby si sa bol r iad i l  mo
jím učením, určite by si sem nespadol!" "To viem", kričal 
som. "Ale to mi teraz nepomôže. Pomôž mi dostať sa hore 
z nej 8 potom budem ž i ť  podlá Tvojho učenia." Konfucius 
iš ie l  preč a mn8-zanechal bez nádeje....

Za chvíľu i š ie l  okolo Budha, pozrel do jamy, sk r íž i l  
si ruky na prsiech a vraví: "Synu, ke<3 si skrížiš ruky, 
zavrieš oči a v c ít iš  sa do stavu úplného pokoja a podria
denosti, nakoniec dosiahneš stav zabudnutia - nirvány. 
Musíš ku všetkým okolnostiam pristupovať úplne ľahostajne. 
Až potom nájdeš blažený pokoj." A tiež o d iš ie l . . .

Netrvalo to dlho a hnnotným krokom sa p r ib l í ž i l  Mo
hamed. Nahol se cez okrej do je n y  e vrb v í : "Človeče, 
prečo s8 tam dole tak vzrušuješ? Máš střech? Chápem Ťa, 
si na tom z le .  Ale uvedom s i, bola to Alahova vôľa, 
že si tam spedol. Na to nezabudni. Kto by sa opovážil prot 
v i ť  sa jeho vôli?  Cpekuj s i: Aleh je veľký e Mohemed je je 
ho prorok. Toto vyznávanie hovor tak dlho, až sa Ti ústa 
zavrú naveky. Po smrti Ťa č£ké ra j, kde si všetko bohsto 
vynahradíš." A pokračoval vo svojej ceste a mňa nezachrá
n i l .

Nakoniec po tom všetkom som začul hlas: "P r ie te ľu !" 
Zdvihol som unavenú hlavu a vidím tvár Ježiša Krista, 
tvár plnú lásky 8 súcitu. Nič mi nevyčítal a ne nič sa 
nevypytovel. Spustil se ku mne ne dno jamy. Nasadil svoj 
ž ivot, aby ma zachrán il .  Vzal ma do náručia, vynieso l  
e postavil na nehy. Stiehol zc pne um8ZBné a potrhané 
šety e obliekol ma do svojho odevu. Dal mi najesť, lebo 
som bol strašne lačný a potom povedel: "Poá so mnou, 
odteraz Ťe chcem viesť, aby si zes . niekam nespadol f W

Svoje rozprávanie Ind ukenčil slovami; "Rozhodol som
fca nesledovať Pána Ježiša. /Zo spomienok misionára

z Keraly/



EAMCTERŽAVIE = FRAVOSLÁVIE = N/PCľNCSŤ

V sovietskom týždenníku "Ogonck", C.10 z merca 1S88 
bol uverejnený rozhovor A. čemova s akademikom ľmitrijom 
fergejeviČom Lich8Čovom pod názvom "Predbežné bilancovanie 
tisícročnej skúsenosti", z ktorého vyberáme:

A. fernov; U nás jestvuje roztržka medzi vývinom vlastného 
náboženského myslenia a jeho oponentom - vedeckým ateizmom. 
Kritika náboženstva sa ju jnáar. a hrad zu j e čímsix Čo je pod 
akúkoľvek kritiku. Využívajúc túto p r í lež itosť ,  chcel by 
som upozorniť na potrebu Špeciálneho vydávania, akéhosi 
"Dialógu", kde by s rovnakými právami vystupovali vedci, 
bohoslovci, f i l o z o f i ,  básnici 8 spisovatelia. Tak by sme 
sa mohli oslobodiť od predsudkov, mohli by sme nájsť spo
ločné stanoviská. A už v nijakom prípade by sa nemala 
v ies ť  polemika v rozličných rovinách tak, aby sa ľudia 
nepočuli a aby si jeden druhému nerozumeli. Kedy sa vlsstne 
ideolo#gia oficiálneho pravoslávia stala duchovnou brzdou 
vo vývine národa? čím sa to zečalo? Nikolajevskcu formulou 
"Samoderžavie * Fravoslavie - Národnosť?" Alebo skôr? Prečo 
dekabristi boli povSČSine ľudia veriaci a prísluSníci ne
šľachtickej /raznočinskej/ inteligencie neboli?

D. Lichačov: - kyslím, že veľmi veľa záviselo od Petra I .
Hoci sám Peter mal rád pravoslávne bohoslužby a spieval 
v chore, a v nijakom prípade nebol ateistom. Reformy Petra I .  
boli pokračovaním reforiem patriarchu Rikone a v ied li 
k str85nému úpadku cirkevnej autority. Ak spovedník nemá 
zachovávať spovedné tejcmstvo^ek_5tétnym_nariedenim kňaz 
ie  povinni-Udáveť. potom ako možno hovoriť o cirkevnej auto
rite? Tu sú korene rozkvetu staroverectva. Prekvitalo ani 
nie tak za Alexeja MichejloviČa, skôr za Fetra a Nikolaja 
I .  . . .  Úloha Nikolaja I .  v tomto procese je veľmi negatív
na. Prenasledovaní/^ tarovercov v nejednom ohľade obrátil 
ekcnomiku Puška navnivoč. Najzámožnejáou a nej podnikavéjšou 
vrstvou spoločnosti boli staroverci. Staroverci vybudovali 
ej priemysel na l'rale. Zákony Nikolaja I .  proti ním podko-



páli ruskú metalurgiu. Za Jekateriny a Alexandra I .  ruské 
delostrelectvo bolo na prvom mieste vo svete. Rusko stálo 
na prvom mieste aj čo do množstva a kvality vytavenej rudy. 
Archeológovia, čo robia vykopávky ne Borodinskoa poli. Vám 
povedia, že hneci vidia rozdiely medzi ruskými a francúzsky
mi delovými guľami.

A predsa, prečo uverovovskc-nikolejevská formula "Sa- 
moderževie*í',r8voslavieaNerodnostľ' bola ruskou inteligenciou 
prijatá s takým odporom?

D.L.: Semoderžavie /absolutizmus/ sa nemalo stotožňovať 
s pravoslávím. Nepodoberám sa súdiť nakoľko je tu na vine 
Cirkev, hoci vina povedzme, metropolitu Fotija a iných tu 
bola. Zárukou autority cirkvi je je j  oddelenie od štátu. 
Cirkev a štát se prep lietli 8 vSetky viny štátu pedsli aj 
na cirkev. Táto formule pokazila vtedajšie pravoslávie, ale
bo, v každom prípade ho podkopala. Cirkev musí byť odde
lená od štátu. Pred tisícimi rokmi kresťanstvo sa stalo 
štátnym náboženstvom Sterej Rusi e Rus zjednotilo [  neskôr 
Rusko,Bielorusko a UkrejiniJ. V tom bola s ila , ale v tom bo
le  aj slabosť, lebo cirkev podriadená štátu stratila  svoju 
duchovnú slobodu, slobodu svedomia. Všetko ostatné z toho 
vyplývalo. KeČ si veriaci, znemená to, že si monarchistom.
A kresťanstvo, to nie je ideológia buržoázna alebo socia
l is t ick á .  ^e to svetonázor plus etické normy správanie sa 
vo verejnosti, v živote.

A ,č , :  ̂ sedemdesiatych rokoch mnohí z mojich vrstovníkov 
sa obráti l i  k náboženstvu. Občianska realizácia osobnosti 
bola veľmi sťažené pre toho, kto sa nechcel podieľeť na 
oslavovaní alebo nebol karieristom...

IV L ^  V tomto s Vami, Andrej JurieviČ, nemôžem súhlasiť.
Keä Človek chodí do chrámu kvôli móde, alebo len z preme
nenia svetonázoru, - ej to je klamstvo. Cirkev, to nie je 
len zmene svetonázoru, to je už premene spôsobu Živote, cby- 
Čpjov. U veriaceho sj súkromný Život má byť nábožensky, so 
zachovávaním pôstov, svietkou, etd. A mnohí chodili do



chrámu len z protestu proti o fic iá ln e j  l ž i .  Aj v tom bol pr 
vok klemstva.X resťenstvo *i .vyžaduje nielen kresťansky sve 
tonázor, ale aj skutky. Bez skutkov je viera mŕtva. A skut
kov vlastne nebolo.

A .č . : - Teda vieru mať, značí konať skutky. Ale v sedemde
siatych rokoch tleč začala b iť  na poplach: komsomolci 
si dávajú k rst iť  deti. A pravoslávni báťuškovia dokonca 
zečeli hovoriť o druhom krste Husi.

D.L.: To je veľmi nepresne vyjedrená. kresťanstvo bolo na 
Rusi e j pred krstom Husi, pred prijatím kresťanstva. Aj 
knežná Oľga sa nechal® pokrstiť, v Kyjeve stál chrám Iľ.iu 
/Eliáša/. Krst Rusi znemená ô fic iá lne p r i ja t ie  kresťanstva 
štátom, spojenierv Cirkvi a štátu. Hovoriť o druhom krste 
Rusi v nijakom prípade nemožno. Znovuzjedno tenie cirkvi 
a štátu bolo by pre kresťanstvo pohromou. Naopak, cirkev 
sa musí úplne oddeliť od štátu preto, aby sa mohla slobodne 
ro zv í ja ť  a byť náboženstvom v plnom zmysl® tohto slova. 
Vôbec, spoločensky pckrck spočíva v slobode, v rozšírení 
sektoru slobody...

A .č .: - Otázka, ktorá dnes zvlášť znepokojuje: prečo kres
ťan nemôže byť nacionalistom, a nacionalista kresťanom?

D.L.: To je  ľahká otázka. Hretože kresťanstvo je univerzál
ne náboženstvo. V rovnakej miere je to náboženstvo aj pre 
Černochov, aj pre čínenov. Nakoľko je kresťanstvo in ter
nacionálne, natoľko je veľkým náboženstvom. Ak sa zredu
kuje na náboženstvo národné, prestáva byť tym, čím má byť. 
Nechcem spomínať náboženstvá uzavreté v jednom národe.
Je ich niekoľko, ale je to veľký nedostatok týchto nábo
ženstiev.

A.C.; Dmitrij Pergejevič, v čom je hlavná bilancovanie ju
bilea ruskej cirkvi?

D.L.: V tom, že cirkev sa nemá miešať do vecí Štátu a štát 
do vecí c irkvi. Táto ich vzájomná závis losť bola predurče
ná už Vladimírom I .  Veľa ešte treba urobiť, najmš prekonať 
strach úradníkov. Maiy príklad.: Pri Gatčine pred múzeom
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Vepskej poštove j  s tanice ,  ktos i  sa bo j i  p o s t a v i t  k r í ž  

na zrekonštruovanej kaplnke. Vsri to n ie  j e  povere?
Napokon třeba vydat B ib l iu ,  pretože B i b l i e ,  to j e  kľúč 

súčasného umenia. Teda za tekého stavu vec í  t r p i a  n i e 
len v e r i a c i ,  a le  a j a t e i s t i .  Vytofccvévame rudí vo v l a s t e 

nectve ,  8le nepoznáme bohatú staroruskú s lovesnos t ,  a té  
j e  ľuňom nedostupná bez poznania krestenskej  problemat i 

ky. S tad ia ľ  s j  špekulác ie,  a j sektárstvo,  a j  záujem 

o kadečo. Ostáva dú fe t ,  že sa s i tuácia  z l e p š í ,  ak ea 

nebudeme báť d ia logu .

Z MYŠLIENOK A. SCHWEITZERA

Začiatkom každého duchovného ž i v o ta  je  neohrozená v i e ra  

v pr: vdu e odvaha pr iznať  sa k ne j .

Et ike nie  j e  ničím iným, než úcta k ž i vo tu

Hlas sta točnej  e t ik y  sa stáva nebezpečenstvom pre š ť a s t l i v 

cov, k t o r í  bs8jú odvahu mu načúvať. Provokuje,  aby ich vy 
šinul  z ich normálneho spôsobu Života a s p r a v i l  z nich 
dobrodruhov oddanosti  a sebaobetovania -  a tých j e  ne 

svete tak málo.

Pretože  som hlboko nábožný, usilujem sa kresťanstvo  plne 

uvádzať do praxe.

Náboženstvo

Grécky m y s l i t e ľ  Plutarchos takto p íše :
"Keby si c b i š i e l  Zem, neš i e l  by si mestá bez múrov, bez 
písomníctve,  bez domov, bez bohatstva, bez peňaz í.
Mesto bez chrámov, bez bohov, ktoré by nemalo proroctvá 
e prísahy

. . .n ik dy  nikto n e v i d e l . "



Keby som nekázal, nemohol by som ž i ť .  Slovo Božie horí v mo
jom srdci eko plemeň a keby sem ho nepustil von, tak by mi 
spálilo vo vniHri kosť ej 5pik.

Savonarola

že sú e v e n j e l i o v e  príhody výmysel? P r ia t e ľu ,  takto sa ne

vymýšľa. A skutky Sokratové, o ktorých nikto nepochybuje, 
n ie  sú tak overená ako skutky Jež i šove .  Pečať prsvdy, ktorá 
má Evanjel ium, j e  taká veľká, prekvapujúca, nenapodobiteľná, 

že vynálezca by musel byť vflčší ako jeho hrdina.

Jean -  Jaques Rousseau

Dobre r o b í t e ,  ke3 svoje jediná uspokojenie hľadáte v Evanje

l i u ,  ved or.o je nevysychájúcim prameňom vše tke j  prsvdy, 

k t o rá , keň rozum pr i j íms v c e l e j  j e j  Š írke,  nikde ir.de ne

možno n á j s ť .
Kant

Neviem, či možno božský pôvod Biblie dokázať tomu, kto 
ho nec ít i .  Nakoniec to ani netreba. Kniha ostane tým, čím 
je , a nie tým, čím by ju ten alebo onen chcel spraviť.

Gcethe

Evanjelium ae zamestnávs pri mojich modlitbách viac ako 
všetko ostatná. Z neho čerpám všetko, čo moja biedna duša 
potrebuje. Nechádzem v ňom vždy nová svetlo a nový zmysel.

Sv. Terezka z Lisieux

Fre mňa znamená sv. Písmo jedinú veľkú knihu, knihu živote
a pravdy. Keci to chcem vyjedriť obrazne, Biblia je pre mna
domáca lekáreň. *.

Brandstaetter



Nepoužívané Božie kniha

Melé Školáčke l i s t o v e l a  v repráSenej  b i b l i i  po babičke, 

ktorá n ikto  nepoučivš i .  Nerez se p^te:  "Mami, j e  b i b l i e  

Božie knihe?*
"Hej ,  je  to Božia knihe" -  odpovedale.
"Tak potom by sme ju mali v r á t i ť  Pánu Bohu, pretože si  

ju nečí tame!"

"Nikdy se nedozvieme plné pravdu o h is to r i ckých  udalostiach, 

iba ak sa o t v o r i a  v e re jnos t i  archívy j e z u i t o v ,  slobodných 

murárov a Rothschi lovcov.*
Szymon Askenezy, veTký znelec 

európskych, fa rchí  vov

TRAJA SPRIEVODCOVIA NA CESTE K BOHU

! •  Keá se nám ponuke cesta ,  treba í s ť  po n e j .  

Ke3 j e  nám venované kniha, treba ju č í t a ť .  

Ke3 hovorí  p r i a t e ľ ,  treba mu nnčdveť,

2. Boh vychádza nám neustále v dst re ty  -  

ako ces te ,  ako kniha, ako p r i a t e ľ .

3. Cesta,  ktoré  k nemu ved ie ,  j e  pr í roda ,  

knihe, ktoré o nom hovor í ,  j e  Písmo svf ítá, 
p r i a t e ľ ,  ktorý  nás zasvěcuje do tajomstva 

v dôvernej  b l í z k o s t i  sŕdc,
t o  j e  BOH t á  b .
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1. N e n á j d e t e  9 or. 8,
nk budete 8ko pavúk, letory súka všetko dovedna, aby utkal 
pavučinu.

2. N e n á j d e t e  B o h a ,
ek budete ako mravec, který zhromažďuje všetko, čo nájde 
na ceste, kdekoľvek, čokoľvek a akýmkoľvek spôsobom.

3. N á j d e t e  B o h a ,
ako včela, ktorá l ie ta  z kvetu na kvet a vyberá najlepší 
nektár.

í

/

ľ  P á k T Ä ^moskevského^samizdatu

Na pohreb L. Brežnev© pozvala jeho manželka aj moskov
ského patrierchu F i  m e n e. Xeč vynášali jeho telo ku kre
meľskému múru, jeho pani sa úpenlivo ob-stila na patrierchu 
nahlas s prosbou:"Ctče, požehnajte jeho telo, več aj on bol 
p o k r s t e n ý ! "  Patriarcha uposlúchol a prežehnal ho.



Ján Herente

U(SK>.

K.by so® mohol
celú nádheru zeme,
láákevú Božiu Tvár,
ktoré se ne nás d í v s 9

do Tás prenies ť ,
je vsedii by som najredšej
do vešich očí
t ichú zornicu rána,

eby v nich kvitla ,
aby nám zvestovc-la
jak v tvári Márie Nepcškvmencj
dni pokoj®, t icha e krásy,
névre ty  r e j e . . .

dyan/sta holila
tf

Dvanáste hodina sa b l í ž i *  

Eerber i  idú bez c i tu  a v i e r y *  
Nevedie o nesmrteľnosti  * 

Všetko j e  dovolené 

A to j e  smútok, 
l e  človek v sebe n eš i e l  boha{ 
ktorí aé zverskú podobu*

Dvenést8 hodine se b l í ž i .
pavúci smrti sedia v pavučinách duší.
čekejú v pozore...

H.P.G.



Jer.ko Si lan

ÚBCKX duSa na zemi 

/Úryvok/

Svet o k o l i t ý  
áe len klaau 

Ale t i e  s v i t y  
jek rád sám9

keď du3a c í t i f 
že Boh súm 
j e  všade skrytý .  
Spomínam.. .

A j e  v tom cnenie 

pravdivá 
e utrpenie 
ž i a r i v é .

Kto poodhalí 
skutočnosf, 
vždy bude stály 
Ducha hosf.

Za clonou javov 
kto je? ču ť...  
Treba len slávou 
pohrdnut -

a9 Božet Ty si 
naozaj.
Tu oddýchni s i f 
sob Tvoj kraj



Hedo mnou svitá. 
Besy chlad...
Keä sa kto spýta, 
povedať?

Hre, eSte horí 
noci prúd, 
chce bez pokory 
vyniknúť.

A je  som ned ním. 
Abo v ňom?
Ze všetko platím 
životom,

A to je moje 
obete.
S ňou spolu stoje 
sto letí a

námeh a znoje 
za pravdu.
Mrú, Čo ae boj8 
základu,

ktorým si is te  
ib® Ty,
Ježišu Kriste 
bohetý,

hles Lásky č is te j 
v za je t í .
Hozumeli ste? 
Zepletí

svet okolitý 
e je sám.
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Lei rád sám svity, 
klnú tmám

S duífiä c í t i ,  
ž e Bon sám 
’e vSsde skrytým
pomine®.••

Janko Silan

f?CHA ľV^A NA ZEMI 
/Úryvok/^

Básnici, pejte pašie, 
e ven je l is t i !
Z nás koľký dnes už nežije!
P.8Z 8 8 tO Z is t í ,

jak tráp ili nás beštia 
v tme nenávisti,
J e s predsa v nás jak svieži j t ,  
a v nich jak hmlistý!

Ľan čo den ešte krajší ja # 
kto zostal Čistý*
Na dčet demokracia 
xaršparádisti

vrhli sa i nám na šija 
a krv chcd hlísty*
Niet nad nás horšaj nácia!
Kda ujsť, kde is t i?



Lež Láske všetko prežije, 
bu3me si i s t i ,
• v duši veniec glorie  
nik nezohyzdí.

Valentín Beniek

IORIOOV SVflTÝ HNFV

Keí už sto hrdiel nevzdychá, 
keč už má havran korisť v pysku, 
•ká starosť o básnika?

•Nech si tam hynie na smetisku, 
hral keždou farbou jeho verš,
Čert nech si s ním do pekla Šibne, 
nech táto zem už nerodí 
bláznivá deti jasnovidná.

Dobehla prevdu surovosť, 
kelno je  a s i ly  sa chrlia, 
prichádza chvályhodný hosť 
• seje kúkoli do ob il ie ,  
nebude jasných obzorov, 
ni nočná splny, iba prítmie, 
nech táto zem už nerodí 
blúznivá deti jasnovidná.

Vietke moc ide od Boha, 
i tá, čo dusí pekle sírou
• ktorou pleSi mátohe,
• á* to prevdou číro-čírou, 
že otrokom i .beStiou
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je človek, keä au božstvo zmizne, 
nech této zem už nerodí 
blúznivé deti jssnovidné.

Vietko to zájde, eko dym, 
nakoniec seba skolí pýche, 
jak si len kutii prehodia, 
mŕtvym budem, čo večne dýcha* 
Nenájdu mojim žrebcom liac  
a hnev z mojich slov nevystydne: 
nech nedá im Boh nikdy viac 
blúznivé deti jasnovidné!

ISTOTA Y N/S

Núka sa ž ivo t  ako jabloň v kvete 
samý jaa
Ale to všetko silný vietor zmetie 
nebude život ani jabloň v kvete 
bude len úzkosť vôkol nás

Kde vSede prsty dočiahnuť by chceli 
ferby krás x
Všetko však fantóm i  ten únik smelý 
klávesníc prstov čo sa rozostre li 
s nádejou rozb iť úzkosť v nás

Nájdeným v “zrnku pšeničného kláska 
boží hlas
dodáva s i ly  čia viac život fliaska >
lebo je predsa Viera Nádej Láska 
nie iba v nebi ale v nás

Z.J



MÍSTO

V náručí zesneřených hôľ 
budí sa svieže y
den čo den

S prvými lUčemi slnca 
prUd ľudí-mravcov 
preteká cezen 
do Sk61 
do febrík 
Jeden z nich: 
chlapček bez ruky 
Čekéve ne mne pred Skclou

Čakáva ne môj Úsmev viem

Lebo sám s Úsměvem 
v prekrásnych očkách 
povie mi vždycky 
Dobrý den

J.M..

PROST? VIP?

Hlboko v křoví ~ 
spieva vták * 
e znie to eko modlitba 
•lebo krásny verš.

Ach,
byť p*t>stý eko, vtáče v kroví 
ako poľný k^et; 
pre zázrek rannej rosy 
celkom t i  dôveroveť, Pane!



Je pctek v hú?ti skrytý 
radostne predierať sa skálím 
a v more tvoje v t iec ť raz

ticho
a nepoznane.

J.M.

PIESEŇ _

Nia# acja nádej neustane, 
že ja raz živý ^ase 
sa v hrobe svetlom zeskviea, Pane, 
a v nesmrteľnej kráse.

Len plniť božiu vôľu presne, 
by dúfa čistá bola, 
ke<! človek zo slebosti klesne, 
nech prcsí Boha zdola.

Eed neaížei, čo k hriechu láka, 
Beh milosť svoju vlieva 
a v srdci budeá počuť vtáka, 
čo každé ráno spieva.

J.M.

MENO

Tvoje Meno, Nepochopiteľný, 
je scstca do hmly osln ivej, 
čo môžme vedieť viac než Tvoje Meno? 
Nech je pochválená Tvoje Meno naveky.



Troje keno r mojom srdci nie si Ty sám, 
znek jeho je predsa posvátný, 
daroval si mi pamôť, aby som si ho schovel, 
moje prsty sú už krvavé, čo Ťa hľadám, 
milujem ticho, ktorým preniká mi Troje Svetlo.

J.H.

SFRXVT: 2 prarolávneho srets 

Seloviecke ostrovy

Sovietska vláda vrát ila  ruskej pravoslávnej cirkvi 
soloviecký monestier /na ostrove Anzer v Bielom mori/. 
Je na brehu rieky Zazdry. Najbližšie mesto je Kozelsk. 
KpI  4 chrámy, zvonicu, sedem budov pre rehoľníkov, kniž
nicu e titulok pre pútnikov.

Od stredoveku až po revoldciu sem putovali do chrá
mu k povestnej ikone sv. Zozymu nejmfl ťažkí kajúcnici 
/3 mesiace pešky z juhu/.

Reštevrovanie realizuje'pravoslávne cirkev.

Ikcny
Vyše 500 cenných ikon, ktorá sovietske orgány 

zhabali priekupníkom e pašovateľom, dostala pravosláv
na cirkev naspflť.

Výročie /100C./ pokresťančenia Ruske

V marci tohto roku sa konala v Leningradskéj duchovnej 
akadémii medzinárodná vedecká konferencia, účastníci: 131 
teelcgov, f i lo zo fo v ,  f i lo logov  a iných špecialitov. Predná- 
iok bolc 108.



Ekumenický patriarcha Dimitrioa I .  vydal encykliku z prí
le ž i to s t i  1000. výročia pokresťančenia Rusi.

Jeruzalem

Matk8 vSetkých kresťanských cirkví - Jeruzalem má 
v Iz r e e l i  70 OCO veriacich, v Jordánsku 220 000, v Saudskej 
Arábii 100 OCO, v Zjednotených emirátoch pri Perzskom zá
l ive  okolo 50 000. Okrem malého počtu Grékov vôetci sú 
Arabi.

Atoa

Je tam 10 monestierov. Archívy a knižnice sú nesníma
né na mikrofilmy /nsjmfl rukopisy a opisy/ 8 grécka pra
voslávna cirkev spolu s vládou to umiestnili v novoposta
venom inStitúte pre výskum cirkevných mediavelík. /InSti- 
tút je v Solúne/.

Poľsko

Pohľad na svetonázorové otázky: v sekulsrizačnej s fé
re poľskej kultúry pôsobí obdoba naSej Socia listickej 
akadémie - T0WARZYS1H0 KRZEklENIA KULTURY SVklECKIEJ.
Vo svojej činnosti je tolerantná, zachováva úctu k pro
tivníkovi. Vytvára spoluprácu s cirkevnými in ic ia t íva 
mi v oblasti výchovy občanov v klednom vzťahu k prírode, 
ku ochrane a tvorbe životného prostredia, navySe k ochra
ne kultúrnych pamiatok a k boju proti negatívnym javom 
v poľskej spoločnosti. Formálne sami hlásajú otvorene 
protiklerikfflizmus. I ke3 má len 15C t is íc  členov, vydá
va dva mesačníky: RODINA A ŠKOLA a druhý ČLOVEK A SVETO
NÁZOR. Osobitne sa snaží pôsobiť na neutralitu Cirkvi.
Ich týždenník ARGUMENTY je obdobou naäej NOVEJ CESTY 
/mesačník Sloven, rady pre občianske zá lež itosti/ .

Kvôli prehľadu uvádzame, že v PÍR pripadá na jeden 
kostol 2 500 veriacich. Evidovených cirkví je 42 a vydá
vajú spolu 98 titu lov  cirkevnej tlače.



Zo židovského sveta

Immanuel Jakobovits, vrchný rabín Britského spolo
čenstve národov bol zvolený ze prezidente "MEMORIÁL 
FOUNDATION FOR JEWISH CULTURE." Navyše je prezidentom 
židovských vysokoškolských internátov v Londýne e Inšt - 
tátu judeizmu e medicíny v Jeruzaleme. Zároveň je jedným 
t  prezidentov RADY KRESŤANOV A ŽIDOV. Od roku 1979 je 
prezidentom konferencie európskych rebíncv.

R. 1981 bol v Londýne pesovený ne rytiera /berón/ 
a r .  1988 mu anglické kráľovné Alžbeta I I .  prepožičele 
t i tu l  lorde.

Honkong

židovská obec má tam asi t is íc  ľudí. Májá vlastná 
židovská školu so židovským učebným progremom, Vydéve- 
já vlastný časopis.

Po 40 rokoch v NSR má ešte keždý siedmy občan vyhra
nené antisemitistické názory /verejný výskum/.

Pápež Ján Pevol I I .  v priebehu návštevy v Pekásku 
ctretol se vo Viedni ej so zástupcami židovských obcí. 
Potvrdil, že diplomatické uznanie Izreela Vetikén vieže 
na vyriešenie palestínskej otázky e uznanie štetátu Jeru
zaleme- ako slobodného otvoreného meste.

V Majerskú vyšlo 7 Židovských titu lov: Igéret fdldje 
/Zasľábené zem/, Régi Zsido ételek /Staré židovské jedlá/, 
A Budepest Zsido múzeum, B ib lie i képeskflnyv /Obrázkové 
biblia/, A zsidoság tdrténete /Dejiny židovstve/, Halljee 
Izree l /čuj, Ieree l!/  BEFEJEZETLEN MťlT /Nekonečné mi- 
nulos^/.

Hlavný rabín Dánska B. Melchior oznámilj že Dánska 
necistické strene tlačí protižidovské knihy: "Protokoly 
siónských mudrcov /vo viacerých rečiach/, Gdbbelsove pre-



^avy e knihy Martina Luthera a protižidovskými pasážami,

V BudepeStl bolo otvorené prvé centrum judaistiky
v socialistických krajinách. Predseda Maďarskej akadémia 
vied - Ivan Berend - povedel, že to bude súčasť fakulty 
pre umenie a vedu pri Univerzite Loránds Edtvdsa. Bude 
na nom prednálaf aj prof. h8vardskej univerzity t .  USA 
Iz idor Tverskij, r iad ite !  centra judeistiky na Havarde.

V Braz íl i i  sa uskutočnil Katolícko-židovský dialog
s pro grame m: Izrael holocaust, korene antisemitizmu b ry d . 
Viedol ho katolícky biskup- a rabaj najváčfiej juhoamerickej 
synagógy v Seo Faole. ’̂

V máji tohto roku /1988/ sa geniálny jazzman, kom
ponista a textár - Irwin Berlin - dožil ICO rokov. Ako 
syn rabína zo sibírskeho Tezuna r. 1893 emigroval s ro
dičmi do USA. Publikoval vy5e 1100 skladieb. Jedna zo 
známych piesni sa ^ieva aj v ÍSfR - WHITE CHRISTMAS 
/Já sním o vánocích bílých/. Preslávil ju spevák Bing 
Grossby vo filme "HCLYDAY IN." Ako platňa vyála v 40 mi
liónovom náklade.

Židia v ZSSR Medzi vyče 100 národnosťami Židia 
sú na 16. mieste. Tvoria 0,1%  obyvateľstva. V Moskve 
a Leningrede je ich asi 4%. Kyjev, Odesa, KiSinev až 
12%. Majú 120 syrego'g. Majú svoje pekárstva na macesy, 
koSerbitínky. Tlačia si v jazyku "j idd iš " /zmes židovči- 
ny a stredovekej nemčiny/. R. 1928 bola v oblasti 3ale- 
kovýchodného Amuru vytvorená židovská autonómna oblasť 
BIROBIDŽAN.

Medzi technickou inteligenciou je  ich 12% a u kultúrnych 
pracovníkov je ich vyče 14% /podľa sovietskej Židovskej 
ročenky za rok 1996/.
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01KAZY redakcie:

Autorovi štúdie -  TISÍCROČNICA ky
jevského kresťanstva sa ospravedlňujeme 
ze presunutie na prevý kvartál 1 5 8 9 . 
Uverejňujeme len náhradu -  fotografiu iko
ny /bez vedomie ikonopiscu/^ ____

1000 R O K O V  KRESŤANSTVA N A R U Š Í


